La Epistola Universal de
SANTIAGO

INTRODUCCION
1. Titulo.

Es probable que esta epistola, como las otras del NT, por ser una carta,
originalmente no tuviera ningun titulo. El Cédice Sinaitico, uno de los
manuscritos mas antiguos en donde se halla la Epistola de Santiago, no tiene
titulo al comienzo de la carta; pero termina con la afiadidura, "Epistola de
Santiago". Otros manuscritos antiguos tienen el sencillo titulo en griego,
lakobou Epistole ("Epistola de Santiago"). Manuscritos posteriores dan a esta
epistola el titulo de general o catdlica, porque esta dirigida a toda la

iglesia y no a una comunidad especifica o a una persona.

Eusebio se refiere a la Epistola de Santiago como a la primera de las siete
epistolas llamadas "catdlicas", en el sentido de "generales" o "universales"
(Historia eclesiastica ii. 23). Eran llamadas asi porque estaban dirigidas a

la iglesia en general, aunque esto no es completamente apropiado cuando se
aplica a 2 y 3 Juan, que fueron dirigidas a personas. Las siete epistolas

desde Santiago hasta Judas estaban colocadas juntas después de Hechos en todos
los primeros manuscritos, precediendo a las epistolas de Pablo. El orden de

las epistolas generales, como aparecen en las Biblias modernas, es el que
generalmente se encuentra en los manuscritos principales.

2. Autor.

En la Epistola de Santiago no hay suficientes evidencias para identificar en
forma definitiva a su autor. En el NT (RVR) hay muchas referencias a hombres
llamados "Jacobo" (o Santiago). Este nombre era muy comun entre los judios
porque representa el equivalente griego del nombre hebreo Jacob. El uso
frecuente de este nombre se advierte en la lista de los doce apdstoles (Mat.
10:2-3; Mar. 3:1619; Luc. 6:14-16). Uno de los apdstoles era Jacobo, el hijo

de Zebedeo y hermano de Juan; y un segundo Jacobo era el hijo de Alfeo. Otro
personaje biblico llamado Jacobo era el padre de uno de los doce, que es
identificado como Judas "de Jacobo" ("Judas de Santiago", BJ, BC, NC), es decir
el hijo de Jacobo y no "hermano de Jacob", como esta en la RVR (Luc. 6:16).

Es razonable suponer que el autor de la Epistola de Santiago es una de las
personas cuyo nombre aparece en el registro de las Escrituras, y no otro Jacobo
(Santiago) completamente diferente de los conocidos. El tono de la
introduccién (cap. 1:1) sugiere que el autor habla como uno que es bien
conocido por aquellos a los que se dirige, y que lo hace con autoridad
reconocida.

Aunque de acuerdo con el relato de los Evangelios, los doce estaban intimamente



relacionados con el Sefior, Jacobo el hijo de Zebedeo era el mas destacado de
los 514 dos apdstoles de ese nombre. Sin embargo, muy pocos autores le han
atribuido la epistola a él. Y aun esta posibilidad parece quedar eliminada por

su muerte temprana (44 d. C.) y por el hecho adicional de que la introduccion

(cap. 1: 1) parece indicar que habia sdlo un Santiago Jacobo) prominente en la
iglesia en el tiempo cuando se escribid la epistola, y no dos o mas.

El segundo apdstol llamado Jacobo (Santiago) era hijo de Alfeo, quien es
claramente identificado cuatro veces mediante el nombre de su padre (Mat. 10:3;
Mar 3:18; Luc. 6:15; Hech. I: 13). Se ha debatido mucho si este Jacobo es
también "Jacobo el menor" (Mar. 15:40). Si asi fuese, su padre se llamaba

Alfeo y su madre Maria, y tenia un hermano llamado José (Mat. 27:56; Mar.
15:47; 16: |; Luc. 24: 10). Pero en otro lugar esta Maria es llamada la mujer

de Cleofas (Juan 19:25). Aunque se ha tratado de identificar a Cleofas (Luc.
24:18) con Alfeo mediante el vocablo arameo Jalpai, equivalente a Alfeo, es una
identificacion dudosa. Parece mejor llegar a la conclusién de que los nombres
Jacobo hijo de Alfeo, y Jacobo "el menor" no se refieren al mismo hombre.

Ademas de estas personas llamadas Jacobo, los autores de los Evangelios se
refieren a otro Jacobo, el primero que se nombra y, por lo tanto, probablemente
el mayor de los cuatro hermanos de Jesus (Mat. 13:55; Mar 6:3). Como Jacobo
"el menor", tenia un hermano llamado José y la madre de ambos (mas bien
madrastra; ver com. Mat. 12:46) se llamaba Maria. Pero parece sumamente
improbable que un Jacobo deba ser identificado con el otro, y también muy
dudoso que se haga referencia a la madre de Jesus como "Maria la madre de
Jacobo y de José" (Mat. 27:56). Jacobo el hermano de Jesus aparece con
seguridad sélo en Gal. I: 19, donde Pablo afirma que en su primera visita a
Jerusalén, después de su conversién, de todos los apdstoles sélo vio a Cefas
(Pedro) y a "Jacobo el hermano del Sefior".

Sin embargo, en otros pasajes del NT se hace mencidn a un dirigente de la
iglesia llamado Jacobo, cuyo nombre no esta acompafado por ninguna otra
identificacion. Se destaca por primera vez en los Hechos después de la muerte
de Jacobo el hijo de Zebedeo. Después de esto es evidente que sélo habia un
dirigente de suficiente capacidad para ser conocido como Jacobo, sin ninguna
otra identificacion. Referencias subsiguientes a este Jacobo lo caracterizan
como una figura destacada. Cuando Pedro fue librado de la prisién de Herodes,
pidid que se informara de su liberacidn a Jacobo (Hech. 12:17). Jacobo presidié
el concilio de la iglesia en Jerusalén y pronuncio la decisidn final (Hech.

15:13, 19). Pablo informé a Jacobo acerca de su obra (Hech. 21:18), y Jacobo
dio autorizacién para visitar iglesias (Gal. 2:9). Este también podria ser el
Jacobo a quien se le aparecid Cristo, de un modo especial, después de su
resurreccion (1 Cor, 15:7), quiza para darle instrucciones particulares acerca

de sus futuras responsabilidades. Finalmente Pablo lo menciona primero como
una de las tres "columnas" de la iglesia primitiva (Gal. 2:9). Teniendo en
cuenta todo esto, este Jacobo parece ser la persona mas indicada para
presentarse ante la iglesia en general refiriéndose a si mismo sencillamente
como "Santiago Jacobo, siervo de Dios y del Sefior Jesucristo" (Sant. I: ).

Queda, pues, en pie la pregunta si este Jacobo era el hijo de Alfeo, o el
hermano del Sefior. En favor de identificarlo como hijo de Alfeo, esta el hecho
de que parece extrafio que se mencione por nombre a un Jacobo entre los doce



(Hech. I: 13-14), para que poco después desaparezca del relato sin que se tenga
siquiera noticia de su muerte, mientras que otro del mismo nombre aparece en
forma destacada (Hech. 12:17) sin ninguna palabra de introduccion. Por otro
lado, pueden presentarse algunas evidencias para identificar a este hombre con
Jacobo el hermano del Sefior. La referencia que hace Pablo en Gal. 2:9 a
Jacobo, el dirigente de la iglesia, poco 515 después de que lo menciona como
"el hermano del Sefior" en Gal. I: 19, da la impresién -aunque no se pueda
probar- de que estos dos Jacobos son el mismo. Ademas, el relato que presenta
Josefo de la muerte de Jacobo, el hermano del Sefior, sugiere que era uno de los
dirigentes de la iglesia (Josefo, Antigliedades xx. 9. |; cf. t. V, p. 73). La

tradicidn cristiana, por lo menos desde el siglo 11, identifica a Jacobo, el
dirigente de la iglesia de Jerusalén, como el hermano del Sefior (Hegesipo,
citado por Eusebio, Historia eclesiastica ii. 23).

Los escritores cristianos mas antiguos presentan un laberinto de discrepancias,
contradicciones y conclusiones personales acerca del autor de esta epistola.
Sus errores se deben principalmente a una incorrecta identificacién de Jacobo
"de Alfeo" con Jacobo "de José", y a la conclusién no probada de que el Jacobo
de Gal. I:119 es el mismo de Gal. 2:9.

Josefo declara que la muerte de Jacobo, "el hermano de Jesus, que era llamado
Cristo", ocurrié después de la muerte de Festo y antes de la llegada de Albino,
su sucesor (62 d. C.), y que Jacobo fue apedreado (Antigliedades xx. 9. 1).
Tomada al pie de la letra, esta afirmacién parece ser un registro fidedigno de

la muerte de Jacobo "de José", aunque Eusebio aplica esto a Jacobo "el justo",
dirigente de la iglesia de Jerusalén (Historia eclesiastica ii. 23), y usa otra

cita que no se halla en ningun otro texto conocido de Josefo.

Ademas, Eusebio declara que los libros divinos muestran que Jacobo, que primero
recibié de Cristo y de los apdstoles el episcopado de Jerusalén, era "un

hermano de Cristo" (Id. vii. 19), y presenta a la Biblia como autoridad. Cita a
Pablo como si identificara a Jacobo "el justo" con Jacobo "el hermano del

Sefior" (Id. ii. 1), con lo que hace decir otra vez a sus fuentes de informacién

mas de lo que dicen. Sin embargo, en otro lugar Eusebio se refiere a Jacobo
como a uno de los supuestos hermanos del Salvador, y afirma que era uno de los
setenta. Identifica a Jacobo como "hermano del Sefior", "hijo de José" y "el
justo" (Ibid.). Afirma que Jacobo fue martirizado inmediatamente antes de la
caida de Jerusalén (70 d. C.), y dice que Simedn, hijo de Cleopas, y segun

algunos primo del Salvador, fue su sucesor en el "trono de la diécesis" de
Jerusalén (ld. iii. 11). Asi contradice la fecha que da Josefo para la muerte

de Jacobo. Presenta otras referencias a Simedn como hijo de Cleopas y a Judas
como hermano de Cristo segun la carne (Id. iii. 19-20, 22, 32). Citaa

Hegesipo en apoyo de sus conclusiones, de que Simedn era hijo de Cleopas, y que
Cleopas era tio del Sefior (Id. iii. 32). Otra vez cita a Hegesipo como que

hubiera afirmado que Simedn era primo de Jacobo (Id. iv. 22). Cita el famoso
relato de Hegesipo en cuanto a la vida y la muerte de Jacobo, aunque por el
contexto facilmente se ve que esa narracién es mutilada y sumamente exagerada
(Id. ii. 23).

Eusebio cita a Clemente en apoyo de su teoria de que hubo dos hombres de nombre
Jacobo: uno, "el justo", muerto a golpes con un palo de batanero; el otro,
decapitado (ld. ii. I). Identifica al primero como hermano del Sefior, aunque



Clemente mismo no lo dice. En el mismo pasaje cita a Clemente como que hubiera
dicho: "Después de la ascensién del Salvador.. Pedro, Santiago [Jacobo de
Zebedeo] y Juan no por ello disputaron entre si acerca del primer grado de

honor, sino que eligieron obispo de Jerusalén a Santiago [Jacobo], apellidado

el justo".

En la obra apdcrifa denominada Evangelio segun los hebreos, se dice que Jacobo
el justo habia hecho un juramento de no comer pan desde el tiempo en que el
Sefior bebid de la copa hasta que lo viera resucitado de los muertos. Esto
evidentemente lo coloca entre los doce en la Ultima cena. Después se registra
en esa obra la aparicién de Jesus de la siguiente manera: Jesus "tomé pan, lo
bendijo, lo partid, lo dio a Jacobo el justo, y le dijo: 'Mi hermano, come tu

pan, pues el Hijo del Hombre ha 516 resucitado de los muertos"'. El uso de

las palabras "mi hermano" se interpreta que quiere decir que este Jacobo era el
hermano del Sefor. Es obvio que nada de este material extrabiblico puede ser
de mucha ayuda para identificar al autor de esta epistola.

El problema mas serio que quiza estd implicado en la identificacidn del autor
de la epistola como el hermano del Sefior, es el hecho de que el lenguaje y el
estilo de la carta indican que su autor era un hombre de ciertos conocimientos
en composicidn literaria griega. No sélo posee un rico vocabulario, sino que

su estilo sigue a propésito la forma literaria griega conocida como "diatriba":
una platica popular de tono ético. Hasta donde se sepa del hermano del Sefior,
nada indica que tenia antecedentes para una obra tal, pues era el hijo de un
carpintero galileo y, sin duda, completamente judio en su cultura. Sin
embargo, no se puede llegar a una conclusién definida en este punto, pues los
argumentos se basan mds en lo que no se sabe que en lo que se sabe.

En conclusidn, se puede decir que aun no se ha definido la paternidad literaria
de la Epistola de Santiago. El autor era probablemente uno de los tres
principales personajes que llevan el nombre de Jacobo (Santiago) en el NT.

3. Marco histodrico.

Una cantidad de alusiones geograficas que hay en esta epistola, sugieren que se
escribié en Palestina. Se puede conjeturar que el autor vivia en una tierra
donde abundaban el aceite, el vino y los higos, que no estaba lejos del mar,

gue muy cerca habia fuentes de agua dulce y amarga, que la tierra estaba
expuesta a sequias y que la lluvia era de gran importancia.

No hay manera segura para determinar la fecha de la epistola. Como ya se hizo
notar, parece que fue escrita cuando sélo habia un Jacobo que se destacaba en
la iglesia, o sea después de 44 d. C. cuando fue muerto Jacobo el hijo de
Zebedeo. La evidencia interna la ubica entre los primeros documentos del NT.
En la epistola no hay referencia a ningun grupo grande de cristianos de origen
gentil, ni a ninguna clase de problemas acerca de los gentiles. En esta

epistola la sinagoga es aun la iglesia, y sin embargo ya se ha difundido el
cristianismo (ver Hech. 2:9-1[; 4: 36; 9: 2, 10, 14, 19, 26; 1 |: 19-20). El

tenor general de la epistola es que el cristianismo es la culminacién del
verdadero judaismo.

4, Tema.



Esta epistola ensefia un cristianismo practico, mostrando los resultados o las
obras que una fe viviente y genuina produce en la vida de un discipulo. En

toda la carta se destaca el contraste entre las manifestaciones, los efectos y

los resultados de la verdadera y de la falsa religion. Esta epistola

homilética esta llena de bellas y atrayentes ilustraciones. El estilo es

sencillo y directo. Los pensamientos estan en grupos claramente diferenciados
entre si, y no dispuestos en un plan evidente. Santiago escribe con libertad lo
gue brota de la abundancia de su corazén; se ocupa de los temas a medida que
surgen en su mente. Hay muchas alusiones al Sermén del Monte, de las cuales la
siguiente es una lista parcial.

Mat.5:3;4;7,9;8;9;11-12; 19; 22, 5: 27; 34, 48; 6: 15, 19; 24, 25, 7:
1;2;7,11; 8;12; 16; 21-26.

Sant. 2:5;1:9;4:9; 2:13;1:17;4: 8; 3:18; 1: 2; 5: 10-11; 1: 19-25; 2:

10-11; 1: 20; 2: 10-11; 5:12; 1: 4; 2: 13; 5: 2; 4: 4; 4: 13-16; 3: 1; 4: 11,2
:13;1:5,17;4:3;2:8;3:12; 1: 22; 2: 14;5: 7-9.517

En esta epistola hay diversos pasajes paralelos con los escritos de Pablo (como
Sant. 1:22; cf. Rom. 2:13) y con los escritos de Pedro (como Sant. 4:7; cf. 1
Ped. 5:8-9).

5. Bosquejo.

I. Saludo, 1: 1.

Il. La tentacién, 1:2-18.

A. La necesidad de paciencia y sabiduria, 1:2-8.

B. Como soportar las aflicciones terrenales o el ensalzamiento,
1:9-12.

C. El origen de la tentacion, 1: 13-18.
Ill. Evidencias de la verdadera religion, 1: 19-27.
A. Mejor oir que hablar, 1: 19-22.
B. No sdlo oir sino hacer, 1:23-27.
IV. Advertencias contra peligros comunes en la iglesia primitiva, 2: 1 a 5:6.
A. Contra la acepcién de personas, 2:1-13.
B. Contra una simple profesion de fe, 2:14-26.
1. La fe sin obras "es muerta", 2:14-20.

2. Ejemplos de fe genuina que produce obras, 2:21-26.



C. Contra los pecados de la lengua, 3: 1 -18.
1. Dominio de la lengua, especialmente en la ensefianza, 3:1-2.

2. llustraciones del uso debido e indebido de la lengua,
3:3-12.

3. Exhortaciones a la conducta adecuada, incluso en el uso de

la lengua, 3:13-18.

D. Contra las luchas y dificultades entre los hermanos, 4:1-17.

[ERY

. El origen de las luchas y del egoismo, 4:1-4.
2. Exhortacion a someterse a Dios, 4:5- 10.

3. Exhortacién contra la maledicencia, 4:11-12.
4. Exhortacion contra la vana jactancia, 4:13-17.

E. Contra las ganancias fraudulentas y el uso indebido de las
riquezas, 5:1-6.

V. Exhortaciones finales, 5:7-20.

A. La paciencia es necesaria hasta que venga Cristo, 5:7-11.

B. Siempre se necesita una conducta apropiada, 5:12-13.

C. La oracidn es eficaz para ayudar a los enfermos, 5:14-18.

D. Exhortacion a trabajar por la salvacién de otros, 5:19-20. 518
CAPITULO 1
1Debemos gozamos por las pruebas, 5 pedir sabiduria y paciencia a Dios, 13 y no
culpar a Dios por nuestras pruebas, debilidades y pecados, 19 sino prestar
atencion a la Palabra, meditar en ella y obedecerla; 26 de lo contrario sélo

habrd una religiosidad de apariencia.

1 SANTIAGO, siervo de Dios y del Sefior Jesucristo, a las doce tribus que estan
en la dispersion: Salud.

2 Hermanos mios, tened por sumo gozo cuando os halléis en diversas pruebas,
3 sabiendo que la prueba de vuestra fe produce paciencia.

4 Mas tenga la paciencia su obra completa, para que sedis perfectos y cabales,
sin que os falte cosa alguna.



5 Y si alguno de vosotros tiene falta de sabiduria, pidala a Dios, el cual da a
todos abundantemente y sin reproche, y le sera dada.

6 Pero pida con fe, no dudando nada; porque el que duda es semejante a la onda
del mar, que es arrastrada por el viento y echada de una parte a otra.

7 No piense, pues, quien tal haga, que recibira cosa alguna del Sefior.
8 El hombre de doble animo es inconstante en todos sus caminos.
9 El hermano que es de humilde condicién, gloriese en su exaltacién;

10 pero el que es rico, en su humillacion; porque él pasard como la flor de la
hierba.

11 Porque cuando sale el sol con calor abrasador, la hierba se seca, su flor se
cae, y perece su hermosa apariencia; asi también se marchitard el rico en todas
sus empresas.

12 Bienaventurado el vardn que soporta la tentacion; porque cuando haya
resistido la prueba, recibira la corona de vida, que Dios ha prometido a los

gue le aman.

13 Cuando alguno es tentado, no diga que es tentado de parte de Dios; porque
Dios no puede ser tentado por el mal, ni él tienta a nadie;

14 sino que cada uno es tentado, cuando de su propia concupiscencia es atraido
y seducido.

15 Entonces la concupiscencia, después que ha concebido, da a luz el pecado; y
el pecado, siendo consumado, da a luz la muerte.

16 Amados hermanos mios, no erréis.

17 Toda buena dadiva y todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las
luces, en el cual no hay mudanza, ni sombra de variacion.

18 El, de su voluntad, nos hizo nacer por la palabra de verdad, para que seamos
primicias de sus criaturas.

19 Por esto, mis amados hermanos, todo hombre sea pronto para oir, tardo para
hablar, tardo para airarse;

20 porque la ira del hombre no obra la justicia de Dios.

21 Por lo cual, desechando toda inmundicia y abundancia de malicia, recibid con
mansedumbre la palabra implantada, la cual puede salvar vuestras almas.

22 Pero sed hacedores de la palabra, y no tan solamente oidores, engafiandoos a
vosotros mismos.



23 Porque si alguno es oidor de la palabra pero no hacedor de ella, éste es
semejante al hombre que considera en un espejo su rostro natural.

24 Porque él se considera a si mismo, y se va, y luego olvida como era.

25 Mas el que mira atentamente en la perfecta ley, la de la libertad, y
persevera en ella, no siendo oidor olvidadizo, sino hacedor de la obra, éste
sera bienaventurado en lo que hace.

26 Si alguno se cree religioso entre vosotros, y no refrena su lengua, sino que
engafia su corazon, la religion del tal es vana.

27 La religidn puray sin macula delante de Dios el Padre es esta: Visitar a
los huérfanos y a las viudas en sus tribulaciones, y guardarse sin mancha del
mando.

Santiago.

El hecho de que el apdstol se refiera a si mismo de una manera tan sencilla,
demuestra que era bien conocido y no necesitaba de una mayor identificacion.
Sin embargo, hoy dia es grande la incertidumbre en cuanto a cual Santiago
(Jacobo) del NT es el autor de esta epistola. Respecto al significado 519 del
nombre "Jacobo", ver com. Mar. 3:17, y acerca del autor de la epistola, ver
pp. 513516.

Siervo.

Gr. ddulos, "esclavo" (ver coro. Rom. 1: 1). Con sencilla dignidad Santiago

se llama a si mismo "siervo", o mejor "esclavo", y no "apdstol", titulo que sin
duda podria haber usado con toda justicia. Aunque Santiago era un misionero
digno de respeto en el reino de Cristo de esta tierra, sélo se da el titulo de
"esclavo". Da, pues, un digno ejemplo para todos los que llevan
responsabilidades en la iglesia. No hay honor mas grande que ser "siervo" o
"esclavo" de Dios.

Del Sefior.

Santiago reconoce que sus credenciales como "siervo" lo convierten en
representante del Padre y del Hijo. Aunque en esta epistola con frecuencia se
alude a las ensefianzas de Cristo, la Unica otra referencia directa al Sefior,

por nombre, esta en cap. 2:1.

Las doce tribus.

Las doce tribus de Israel (ver Gén. 35:22-26; 49:28; Hech. 7:8). Las diez
tribus del reino del norte habian sido llevadas cautivas por los asirios en el
afio 722 a. C. (2 Rey 17:6, 23), y solo unos pocos de sus descendientes
regresaron a Palestina (cf. com. Esd. 6:17; 8:35). Sin embargo, hay algunas
indicaciones de que en los dias del NT aun eran reconocidas por lo menos
algunas de esas tribus. Por ejemplo, Ana era de la tribu de Aser (Luc. 2:36;



ver com. Hech. 26:7). Pero Santiago podria haber usado la frase "doce tribus"
para referirse en forma general y colectiva a los judios, sin tener en cuenta
su procedencia tribal.

Algunos sostienen que Santiago esta hablando de las doce tribus del Israel
espiritual (ver com. Apoc. 7: 4); otros, que su carta esta principalmente
dirigida a los cristianos de origen judio. Este Comentario apoya el segundo
punto de vista. Pero cualquiera que sea la opinidn a la cual uno se incline,
no varia la instruccion espiritual de la epistola.

Santiago indica claramente que tanto él como sus lectores son judios. Por
ejemplo, se refiere a Abrahan como a "nuestro padre" (cap. 2:21)yala
"congregacion [literalmente, sinagogal" (vers. 2), el lugar donde solian
reunirse los judios (ver t. V, pp. 57-59). Pero el autor y los lectores a los

que originalmente fue dirigida la epistola también eran cristianos, como lo
demuestran las repetidas referencias a Jesucristo como "Sefior" (cap. |: 1, 7;
2:1;5:7, 11). Por eso, al escribir a "las doce tribus" de "la dispersién",
Santiago se esta dirigiendo a cristianos de origen judio en diferentes lugares
de todo el mundo romano (cf. 1 Ped. I: I). No hay razén para pensar que
escribia a judios inconversos, o que anticipaba que la carta necesariamente
seria leida por miembros de todas las doce tribus de Israel.

Debe recordarse que, en general, los cristianos de origen hebreo de los tiempos
apostélicos siempre se consideraban como judios piadosos, que en cierto sentido
permanecian siendo fieles al judaismo y que, en diversos grados, anticipaban
gue mediante Jesucristo se realizaria el cumplimiento final de todas las
promesas hechas a Israel por los profetas de antafio (cf Hech. 1:6). Pocos de
ellos entendian que Israel, como nacién, habia perdido, en beneficio de la
iglesia cristiana, el mandato divino de ser el pueblo escogido de Dios (ver t.

IV, pp. 37-38). La mencion de las "doce tribus" recordaria a esos cristianos
judios su primitiva historia nacional, y les inspiraria la esperanza de que, en
Cristo, pronto podrian poseer la rica herencia prometida a sus padres (ver t.

IV, pp. 28-32). Hasta Pablo, el apdstol de los gentiles, usa el término "doce
tribus" (Hech. 26:7; cf. Mat. 19:28; cf. com. Rom. 11:25-146).

En la dispersion.

Cf. 1 Ped. 1: 1. Se hace referencia especifica a la dispersion de los judios

entre las otras naciones en el tiempo de Ester (Est. 3:8) y en Pentecostés

(Hech. 2:5, 9-11; ver t, VI, mapa p. 140). En cuanto a los judios de la

dispersidn, vert. V, pp. 61-62. El propdsito original de Dios era que los

judios fueran misioneros para todo el mundo. Aunque Israel dejé de cumplir este
plan, tal como era su propésito original, el efecto de los dos cautiverios
cumpliria -en parte- el propdsito inicial de Dios. Se trata mas ampliamente el
plan divino para Israel en el t. IV, pp. 28-32.

Salud.

Gr. jairo, "regocijarse". Comparese con el uso que tiene en Luc. 1:28; ver
com. Rom. 1:7. También se usaba al despedirse con el sentido de "el gozo te
acompafie". Comparese con la forma hebrea de saludar (ver coro. Jer. G: 14).
Este saludo no aparece en otros pasajes de las epistolas. Su uso en Hech.



15:23 es una de las pocas peculiaridades de estilo que insinldan una posible
identificacion del autor de esta epistola con el Jacobo de la Ultima parte de
Hechos (ver pp. 513516). 520

Hermanos mios.

El apdstol expresa desde el comienzo el espiritu de hermandad que lo une con
sus lectores. Lo calido del afecto revelaria la naturaleza constructiva de sus
admoniciones acerca de problemas de la vida diaria. Santiago usa 15 veces esta
forma de dirigirse a sus lectores, o sea un promedio de una vez en cada 7
versiculos. Es un esfuerzo evidente para destacar el vinculo de hermandad que
unia su corazén con el de ellos en la comunidn cristiana.

Tened por.

"Considerad", "estimad", "pensad". Los cristianos tienen el privilegio y el
deber de considerar con inteligencia las pruebas y las dificultades que los
asaltan en su sendero. Necesitan estudiar y comprender el propdsito que tiene
Dios al permitirlas (ver com. Job 42:5; Sal. 38:3; 39:9; Mat.6:13; Rom. 8:28).

Sumo gozo.

Es decir, un gozo puro. Las pruebas y las dificultades de la vida no deben
abrumar, desanimar ni chasquear al cristiano maduro, quien lo soporta todo con
fe y esperanza, "como viendo al Invisible" (Heb. 11:27). El gozoy el valor

del cristiano no se basan en las circunstancias externas que con frecuencia
pueden ser sumamente desagradables, sino en la fe en la providencia soberana de
Dios y en una comprension inteligente de la forma en que él trata a los seres
humanos. Las filosofias humanas, ya sean religiosas o seculares, quiza

preparen a los hombres para enfrentarse filoséficamente a las dificultades, con
un espiritu tranquilo y paciente; pero el cristianismo ensefia a los hombres a
estar gozosos en tales circunstancias debido a una comprension inteligente de
las causas del sufrimiento y mediante su fe en Dios.

Cuando os halléis.

El cristiano debe esperar periédicamente "pruebas"; esto es evidente por la

palabra "cuando", o mas literalmente "cuando quiera". Esas situaciones por

regla general no son buscadas, ni esperadas, ni tampoco se les da la

bienvenida. Ademas, las "pruebas" aqui mencionadas por Santiago indudablemente
constituyen obstaculos mayores que facilmente podrian abrumar al que o ha
"confiado" en Dios (ver com. lsa. 26:3-4).

Diversas.

O "varias". Las "pruebas" a las cuales esta sujeta la humanidad son multiples,
particularmente los cristianos.

Pruebas.



Gr. Peirasmos, "Prueba”, "dificultad", "afliccion", "tentacion" (al pecado,

ver com. Mat. 6:13; cf. com. Mat. 4: 1). Peirasmos incluye aflicciones, como
enfermedades, persecuciones, pobreza y calamidades. Las dificultades, ya sea
gue hayan sido causadas expresamente por Satanas para tentar a un hombre a
pecar, o sélo para molestarle y acosarlo, son siempre una prueba para la vida
cristiana.

Hasta los mas fervientes cristianos con mucha frecuencia no pueden comprender
el ministerio del sufrimiento y de las pruebas en la formacidn del caracter.

Como resultado no sélo no aprovechan esas vicisitudes como podrian hacerlo,
sino que hacen que su camino sea mas duro, y pierden la comunién con Dios que,
de otra manera, podria haber sido suya. No hay ninguna vicisitud de la vida,

no importa cuan amarga o desanimadora sea, que por la providencia de Dios y la
gracia de Cristo no pueda contribuir al crecimiento cristiano, a acercarnos mas

a Dios y a enriquecer nuestra comprension de su amor para nosotros. Pablo es
el ejemplo clasico del NT en cuanto a la forma en que un cristiano puede
convertir toda derrota en una victoria (ver com. 2 Cor. 2:14; 4:8-11; 12:7-10).

Un analisis mds completo de la actitud cristiana frente a las pruebas y el
sufrimiento, se halla en com. Sal. 38:3.

Sabiendo.

El vers. 3 presenta la base para el regocijo que se menciona en el vers. 2.
Santiago recuerda a sus lectores que el gozo personal, en medio de las
aflicciones de la vida, sdlo puede ser sentido por los que les hacen frente con
una sana y firme filosofia cristiana.

Prueba.

Gn dokimion, como sustantivo, "prueba" o "medio de prueba"; como adjetivo
neutro, "lo aprobado", "lo genuino"; "la calidad probada" (BJ). Esta palabra
se refiere no sdlo a la prueba de la fe de un cristiano, sino en forma mas
precisa al atributo de la fe que la hace triunfar sobre los problemas de la
vida. En los papiros (ver t. V, pp. 106- 1 08) se usa en relacién con el oro

para describir el "oro genuino", es decir, el oro que pasa la prueba porque es
genuino. Por eso la frase "la prueba de vuestra fe" podria referirse a la fe
que estd a la altura de la prueba.

Fe.

Gr. pistis, "fe", "creencia", "confianza", "fidelidad". Santiago habla de la

fe que se ha enfrentado victoriosamente con los diversos problemas de la vida,
o sea las "diversas pruebas". Cada conflicto con la "prueba" fortalece la fe y

la fidelidad del cristiano victorioso 521 Asi como un veterano fogueado en
muchas batallas, que ha aprendido a enfrentarse con confianza a los peligros es
mas digno de confianza que un recluta bisofio, de la misma manera el cristiano
victorioso se halla mejor preparado para las futuras pruebas que aquel cuya fe
aun no ha sido probada.

Esta fe es la conviccidn inmutable de que Jesucristo tiene un plan



satisfactorio para la vida de cada uno y que proporciona la solucion para cada
prueba. El hombre de fe cree que ninguna persona ni ninguna circunstancia puede
desvirtuar el plan que Dios tiene para la felicidad de sus hijos.

Paciencia.

Gr. hupomone, "firmeza", "perseverancia", "constancia", "paciencia" (ver com.
Rom. 5:3). Este poder para resistir es resultado de la fe que ha sido probada

y ha triunfado. Es muy comun que la palabra "paciencia" sugiera a muchos una
simple sumision pasiva; sin embargo, hupomone destaca el poder activo y
permanente que hace triunfar a los hombres sobre sus "diversas pruebas" (ver
Luc. 8:15; Rom. 2:7; Heb. 10:36; Apoc. 14:12). Esta cualidad positiva del
cardacter es necesaria para todos los que hacen frente a dificiles adversidades,
ya sea de naturaleza personal, o las que a menudo hay que enfrentar cuando se
procura hacer progresar la causa de Dios. Por la fe creemos que Dios esta
actuando con nosotros, y esta conviccién crea una estable firmeza que es
invencible.

4,
Tenga.

La adquisicion de una paciente perseverancia es, en realidad, el proceso de
desarrollar un caracter semejante al de Cristo. Para obtener el resultado que
se espera de una paciencia activa, que es en si producto de una fe gozosa, no
debemos limitar ni debilitar nuestro poder de resistir debido a nuestras
murmuraciones, quejas o rebeliones. Ver com. lIsa. 26:3.

Obra completa.

"Perfecta su obra" (RVA); "obra perfecta" (BC, NC). Ver. com. Mat. 5:48. La
mejor forma de expresar el significado es: "La paciente resistencia continte
hasta que haya completado su tarea". Comparese con Juan 17:4, en donde Jesus
habla de haber llevado adelante su tarea fijada hasta terminar "la obra".

Perfectos y cabales.

No debe faltar ni un solo rasgo deseable en el caracter Cada uno debe ser
perfectamente desarrollado. Estos dos adjetivos juntos sugieren la mas
completa adquisicidn posible de una vida semejante a la de Cristo. La paciente
resistencia nos ayudara a cumplir esta tarea de reproducir el caracter de
Cristo, que es la "obra" que Dios nos ha dado para que hagamos.

Si alguno.

Basandose quiza en su propia experiencia. Santiago se da cuenta de que sus
hermanos en la fe no han alcanzado todavia la meta deseada de la madurez
cristiana que se describe en el vers. 4. Ahora explica como cualquiera puede
hallar el poder y el entendimiento que lo convertirdn en un cristiano
victorioso en medio de los problemas de la vida.



Falta.
Gr., "no alcanzar". Compdrese con el uso de este vocablo en Luc. 18:22.

Sabiduria.

Gr. Sofia, "sabiduria", "sagacidad", "prudencia" (ver com. Luc. 2:52; 1 Cor.
1: 17). Esto incluye aun mas que el conocimiento exacto, porque el simple
conocimiento no garantiza un proceder correcto ni siquiera el razonamiento
correcto. " sabiduria nos ayuda a dar el verdadero valor a todo lo que exige
nuestra atencién, y nos asegura el debido uso del conocimiento cuando nos
esforzamos por proceder con rectitud.

Pidala

La sabiduria debe buscarse constantemente para poder enfrentar con éxito cada
nueva prueba de fe y resistencia, como se vio en los vers. 3 y 4. Muchos
problemas de la vida son desconcertantes para el que no sabe hacerles frente
dandoles un enfoque cristiano. Para ver la vida como Dios quiere que la
veamos, diariamente necesitamos asegurarnos de que nuestros ojos han sido
ungidos con el dleo de la sabiduria celestial. Ver com. Mat. 7: 1 [; Luc. 18:

1-18.

Dios, el cual da.

El AT se refiere a menudo a esa sabiduria que sdélo Dios puede dar al hombre

(ver Prov. 2:6). Mediante su Santa Palabra Dios nos reanima en medio de las
complejas y dificiles pruebas, y debido al enfoque celestial que esa sabiduria

nos proporciona podemos tener "por sumo gozo" cuando los problemas de la vida
nos abruman.

Nuestro Dios es uno que "da" y también un Dios "justo" y "amante". En Sal.
145:17-19 se sugiere que debido a que el Sefior es "justo", siempre esta
dispuesto a cumplir "el deseo de los que le temen". Dios es generoso por
naturaleza (ver com. Juan 3:16), y no podemos atribuirle mayor honor que
buscar con humildad sus dadivas de sabiduria y fortaleza dia tras dia.

Abundantemente.

"Generosamente" (BJ, BC), "sinceramente". Dios se goza en dar. Cuando un
hombre busca sabiduria, Dios 522 responde su pedido sin vacilaciéon y con buena
voluntad. Dios no da con mezquindad ni parcialidad. "Sin echarlo en cara"

(BJ).

Sin reproche.

Dios no nos censura por nuestros muchos fracasos, ni nos recuerda
constantemente las continuas mercedes que ya nos ha concedido. Santiago esta
procurando destacar el contraste entre la forma en que Dios imparte sus dadivas
y cdmo los seres humanos a menudo humillan o averglienzan a los que reciben sus
favores. Este hecho debe animarnos a presentar con confianza nuestras



peticiones delante de Dios. Debemos ir a él como hijos que buscan el amory la
ayuda de un Padre solicito (ver Heb. 4:16; com. Mat. 7:11).

Le serd dada.

El requisito que aqui se presenta para recibir sabiduria de Dios es pedirla con
sinceridad. Para el mejor beneficio del hombre, Dios no concede todo pedido;
pero si con sinceridad buscamos sabiduria, nos serd dada. Dios puede dar
sabiduria al hombre de varias maneras. Podria aumentar la comprensién que
tenemos de su Palabra, de modo que discernamos claramente su voluntad para
nosotros. Podria impresionar nuestro corazéon mediante su Espiritu Santo en
cuanto al curso de accién que es mejor para nosotros (ver Isa. 30:21). O

podria hablarnos por medio de amigos, o dirigir los acontecimientos y las
circunstancias de tal modo que nos revelen la voluntad divina. Sin embargo,
Dios nos ha dado inteligencia y lo honramos cuando la usamos para resolver los
problemas de la vida bajo la conduccién del Espiritu Santo. No seria sabio que
él hiciera por nosotros lo que él quiere que hagamos nosotros mismos bajo su
conduccién. Para que podamos adquirir madurez de juicio y de entendimiento
(ver Fil. 1: 9), quiere que formemos el habito de tomar decisiones correctas
basadas en los amplios principios de su voluntad, como se revela en las
Escrituras. Entonces podra grabar con mds facilidad su voluntad en nuestra
mente, y asi nos protegera de los sutiles engaiios de Satanas. Si después de
haber consultado toda fuente de sabiduria divina que esté a nuestro alcance,
presentamos nuestro pedido y, con paciencia y confianza, mantenemos nuestro
corazén abierto delante de Dios, reconoceremos su respuesta (ver Mat. 7:7).

6.
Con fe.

O sea, la fe que Dios contestard nuestra peticion. "oracion sin fe firme, es

inutil. Cuando pedimos sabiduria, debemos tener fe y confiar en que la
recibiremos (vers. 5). No sélo debemos acudir a la verdadera fuente de
bendiciones, sino que tenemos que ir con la verdadera actitud. Debemos
acercarnos a nuestro Padre con confianza en su poder y buena voluntad para
ayudarnos, apoyandonos en la seguridad de sus promesas, y presentando nuestra
necesidad y no nuestros méritos. "[Tener] fe significa confiar en Dios, creer

gue nos ama y que sabe mejor qué es lo que nos conviene" (Ed 247).

No dudando nada.

"Sin vacilar" (BJ, NC); "sin titubear" (BC). El que pide "con fe", no vacilara
como si no estuviera seguro de que Dios oird y contestara su peticion. La fe
genuina confia en Dios, y el creyente descansa en la seguridad de que sus
necesidades seran prontamente satisfechas en la forma en que Dios lo considere
mejor. Sin embargo, si una persona duda intimamente de que Dios 0ira su
peticidn, sufre un serio estorbo en recibir la respuesta a su oracion. Dios
busca la cooperacion del hombre para que su respuesta sea posible, y esa
cooperacion faltara en algo si hay incertidumbre en la persona. La fe genuina
se eleva por encima del tiempo y de las circunstancias, haciendo que nuestra
fidelidad a Dios sea firme e inmutable en su propdsito (PVGM 113). La
desconfianza e incertidumbre se describen en el vers. 8 como 'doble animo".



El que duda.

"El que vacila" (BJ, NC). Santiago no estd hablando de dudas intelectuales

sino de inestabilidad espiritual. El que duda puede estar indeciso no sélo en
cuanto a si Dios respondera a su pedido, sino también en cuanto a si él le
exigira mas sacrificio del que estd dispuesto a hacer. Tiene reservas mentales
y sus pensamientos son egocéntricos. No desea con toda su alma la gracia que
piden sus labios.

Semejante a la onda.

Cuando la mente esta llena de incertidumbre o de duda, el alma esta tan
inquieta y agitada como el océano; pero el que estd convencido de que Dios esta
dispuesto a atender sus necesidades, y el que sin reservas somete los planes de
su vida a la voluntad divina, se eleva por encima de sus pruebas y aflicciones.

Cf. lIsa. 57:20.

Arrastrada por el viento.

La ola no tiene estabilidad propia; se halla completamente sujeta a la fuerza
del viento. Se levanta y cae a medida que el viento la impulsa en una u otra
direccién. El viento representa las circunstancias 523 que pueden influir para
que el cristiano dude.

Echada de una parte a otra.

Una gréfica descripcidn del mar sacudido por el viento.
7.

No piense.

Santiago dice al vacilante que no espere respuesta. La indecision es mas que
suficiente para desbaratar el bondadoso propdsito de Dios en favor del que
vacila, pues si Dios viera conveniente negar su pedido, el chasco que le
sobrevendria sélo fortaleceria su tendencia a dudar.

Quien tal haga.

Literalmente "el hombre ese"; ("un hombre como éste", BJ), "hombre semejante"
(NC). La frase "ese hombre" es enfatica y un poco despectiva. Describe a la
persona cuya fidelidad vacila, que no estd segura de las cosas que necesita o

del poder de Dios para darlas. Esta persona puede orar, pero como no tiene una
fe genuina, su mente no se halla en condiciones de recibir una respuesta

positiva (ver com. Juan 4:48). Dios tiene entonces que demorar las respuestas

a nuestros pedidos hasta que estemos listos a ser movidos por fe, sin
vacilaciones.

Cosa alguna del Sefior.

Se refiere a favores especificos, pues todo ser humano recibe las bendiciones



temporales que Dios concede diariamente (ver com. Mat. 5:45). Las bendiciones
especiales que podria haber recibido si hubiese pedido con fe, le son negadas
debido a su confianza vacilante. Sin embargo, no debemos deducir que Dios
demora sus respuestas hasta que hayamos ganado el derecho a que nuestras
oraciones sean respondidas. Nadie merece los favores de Dios. Nuestro unico
argumento es nuestra necesidad, y también nuestra Unica esperanza es la
misericordia divina, que mueve a Dios a dar "a todos abundantemente" (vers. 5).

Pero Dios no concede sus dadivas en forma indiscriminada. No puede responder a
pedidos que fomentarian el orgullo y el egoismo, y dificultarian el desarrollo

del caracter. Debemos estar conscientes de nuestra completa impotenciay de la
necesidad que tenemos de una confianza inmutable en las promesas de Dios. La
fortaleza de caracter es el resultado de modificar nuestros deseos y nuestras
aspiraciones para que se conformen con la sabiduria y la voluntad de Dios, y no

de tratar de doblegar la voluntad divina para que se adapte a la nuestra.

8.
Doble animo.

Gr. dipsujos, literalmente "de dos almas", frase que describe bien al vacilante

del vers. 6. Su mente se encuentra dividida entre la atraccion de los placeres
terrenales y el deseo de ser completamente fiel a Dios. En El peregrino, Juan
Bunyan caracteriza a esta clase de personas como el sefior "Doscaras". El
hombre de "doble animo" tiene "dos almas" o responde a dos motivos de lealtad.
Comparese con la expresiéon hebrea "doblez de corazén" (1 Crén. 12:33). Sin
duda Santiago tenia en mente las palabras de Cristo en el Sermdn del Monte:
"Ninguno puede servir a dos sefiores" (Mat. 6:24). El de "doble animo" vacila
entre la fe y la incredulidad, mientras que la persona de un solo propésito no
vacila en absoluto.

Los vers. 7 y 8 forman, en el griego, una sola oracidon y bien podrian

traducirse en esta forma: "No piense ese hombre [el vacilante] que el hombre de
doble animo, siendo inconstante en todos sus caminos, recibira cosa alguna del
Sefor".

Inconstante.

Gr. akatastatos, "agitado", "inestable", "inconstante". El sustantivo afin de
akatastatos cominmente se usa en el sentido de "desorden", "confusion",
"agitacion", "inestabilidad", y se une con "guerras" como algo opuesto a "paz"

(ver Luc. 21:9; 1 Con 14:33; 2 Cor. 6:5; 12:20).
En todos sus caminos.

La inestabilidad del vers. 6 se refiere especificamente a lo que ataiie a la
oracidn; pero ahora el apdstol aprovecha esta oportunidad para destacar que un
hombre tal es inestable en otras fases de su vida. Todos sus "caminos"

-habitos, acciones, pensamientos- reflejan su doble propdsito en la vida, y su
experiencia religiosa nunca sera satisfactoria, ni para él mismo ni para Dios.

La perturbacién mental y la confusién en todos los asuntos de la vida son la
consecuencia natural de una confianza vacilante en Dios. Necesitamos sabiduria



para discernir cdmo vivir cada dia, pues es una completa necedad confiar
algunas veces en uno mismo y otras veces en Dios. El tener un solo propdsito,
fijo en Dios, es imprescindible para el éxito espiritual del cristiano.

9.
Hermano.

Santiago deja ahora a un lado la consideracién de las pruebas en general, y
comienza a tratar dos pruebas en particular: las de la pobreza y las de |a
riqueza. Al comenzar este delicado tema repite (vers. 2) el afectuoso término
"hermano", con el fin de destacar el vinculo comun de fraternidad que une a
ricos y a pobres en la comunidn. cristiana. No se debe permitir que ni la
pobreza ni la riqueza malogren esta deseable 524 relacion entre los cristianos.

De humilde condicidn.

Gr. tapeinds, "humilde", "bajo", "abatido"; es decir de poca jerarquia o
situacién modesta, en situacion de dependencia o de pobreza. Estas palabras
contrastan con el "rico" del vers. 10. Esta condicién de dificultad econdmica

es una prueba a la cual muchos tienen que enfrentarse. Quizd no pocos miembros
de iglesia en los dias de Santiago eran despreciados y oprimidos por carecer de
bienes materiales, aunque la aceptacion de la fe cristiana podria haber sido la
causa, por lo menos en parte, de sus dificultades econdmicas. Esas
circunstancias eran una prueba en el sentido de que sacudian su "fe" en Dios y
su lealtad al Sefior "El hermano que es de humilde condicién" siempre estd
tentado a criticar y ser quisquilloso con su hermano "rico", y el hermano

"rico" a pensar que es superior al "hermano... humilde", y a aprovecharse de

7

él.
Gloriese.

O "Jactese". Santiago da aqui una aplicacién practica del principio general
presentado en el vers. 2. Con la "sabiduria" (vers. 5) que Dios nos da podemos
contemplar la vida en su correcta perspectiva; podemos ver las cosas temporales
a laluz de la eternidad. La "sabiduria" atribuye el debido valor a las

posesiones terrenales y hace notar que la naturaleza moral del hombre es mucho
mas importante que sus riquezas; por lo tanto, el progreso espiritual de una
persona es mucho mas importante que su progreso econémico. "Gloriarse"
consiste en comprender que a pesar de la falta de riquezas, Dios compensa al
cristiano humilde con mucho mas que lo que proporcionan los goces de las
transitorias posesiones terrenales.

En su exaltacion.

O "en su elevada jerarquia". La exaltacidn del hermano mas pobre debe
consistir en las bendiciones espirituales que recibe ahora y también en el gozo
que se le promete para la eternidad, satisfacciones que compensan con creces
sus dificultades econdmicas. Santiago trata de contrastar las abundantes
riquezas de las misericordias de Dios con la naturaleza transitoria de las
posesiones terrenales (ver 1 Juan 2:16-17). Hay mas seguridad en una madura
experiencia cristiana que en todas las riquezas del mundo. Los que han



aprendido a ver los problemas de la vida desde el punto de vista de Dios, que
han adquirido la "sabiduria" de la cual habla Santiago (vers. 5), superan todas
las pruebas que puedan sobrevenirles.

10.
El... rico.

Es decir "el... [hermano] rico", en contraste con el "hermano" pobre del vers.

9. Santiago anima ahora al cristiano rico para que se regocije en las pruebas
particulares que tiene que enfrentar. La Biblia no insinda que tener riquezas

en siy de por si sea un pecado, o que un rico no puede ser un verdadero
seguidor de Dios (ver com. Mat. 19:23). Hay muchos ejemplos de buenos
cristianos ricos, aunque con seguridad no tantos como de quienes son pobres en
bienes temporales. Lo que si indican muy claramente las Escrituras es que las
riquezas son un constante peligro para una experiencia cristiana victoriosa

(ver com. Mat. 6: 19-21; Luc. 12:13-22).

En su humillacién.

Algunos comentadores consideran que esta frase es estrictamente paralela con
"en su exaltacién" (vers. 9). Por lo tanto, el pobre debe regocijarse como
cristiano en sus privilegios presentes y futuros, y el rico hacer otro tanto en

su humildad cristiana y en el menosprecio del mundo, y no en sus posesiones
materiales. En otras palabras: el rico debe regocijarse porque aunque ahora
suele ser despreciado por pertenecer a una clase mal mirada, llegara el dia
cuando serd ensalzado como miembro del eterno reino de Dios. Santiago esta
dando énfasis en los vers. 9 y 10 al hecho de que, sin tomar en cuenta las
circunstancias materiales, el hermano cristiano -ya sea rico o pobre-
encontrara su mejor motivo de regocijo en los privilegios de la fe cristiana.
Otros piensan que Santiago esta refiriéndose a la pérdida de bienes, algo comun
en el siglo | para los ricos que aceptaban el cristianismo. El rico que

aceptaba a Cristo encontraba muchas oportunidades para usar su riqueza. Los
aprietos de otros miembros de iglesia que perdian su empleo debido a su fe, le
proporcionaba la oportunidad de compartir sus posesiones. El amplio progreso
de la obra misionera de los apéstoles, que era fenomenal aun comparandolo con
el de los tiempos modernos, necesitaba apoyo financiero, y los miembros de
iglesia ricos respondian a esa necesidad. Sin duda habia muchos que con toda
decisién se ofrecieron para emplear sus riquezas en beneficio de sus hermanos
(cf. HAp 86). Por lo tanto, los cristianos ricos veian cémo disminuian sus
posesiones materiales; pero podian regocijarse en el privilegio de dar de sus
recursos para el progreso de la causa de Cristo, aunque significara la pérdida
de su seguridad temporal y tuvieran 525 que vivir en forma mds humilde. Este
sentido el de la mayordomia, propio de los primeros no cristianos con respecto
a los fondos que Dios les confiaba, es un digno ejemplo para aquellos que en la
iglesia de hoy tienen la bendicién de disponer de abundancia de recursos.

El pasara.
Se le recuerda al rico que finalmente morird. Entonces todas las posesiones

materiales que tanto le ha costado reunir, pasaran a manos de otros. El
cristiano rico contempla esta situacion en su debida perspectiva, y se regocija



por la oportunidad que tiene de gastar sus riquezas antes de morir (ver com.
vers. 10), aunque al hacerlo pueda sufrir penalidades econdmicas y ser
menospreciado.

Las riquezas son atrayentes, pero como la flor, también son fragiles y

transitorias, y el hombre que sdélo confia en sus bienes finalmente perecera

junto con ellos sin haber adquirido la riqueza por excelencia: la vida eterna.

De modo que el hermano rico necesita reflexionar en pasajes de las Escrituras
gue amonestan a no poner la confianza en las riquezas que se pueden desvanecer
facilmente (ver com. Mat. 6:19; Luc. 12:16-21). El cristiano debe fijar su

mirada en la posesidn de los privilegios cristianos para esta vida y en las

riquezas de la eternidad (ver com. Mat. 19:29).

Flor de la hierba.

Santiago usa esta ilustracién del AT (Isa. 40:6) para destacar la naturaleza
transitoria de la vida humana. Comparese con Isa. 51:12, en donde se declara
que en el "hijo de hombre... es como heno".

11.
Cuando sale el sol.

El autor amplia su parabola de la flor (vers. 10), que disfruta sélo de una
breve existencia y luego perece (cf. Mat. 13:6, 21).

Perece su hermosa apariencia.

La belleza desaparece cuando la flor se marchita y muere. Cuando el rico es
comparado con la flor, su "hermosa apariencia" consiste en el ambiente externo
gue puede comprar su riqueza, y que no estd al alcance del pobre. Esto podria
incluir una hermosa mansién, elegantes muebles, costosos vestidos, adornos de
piedras o metales preciosos y todo lo que aumente la llamativa ostentacion de

la apariencia. Todo esto se esfuma en un momento de crisis econdmica o debido a
la muerte, asi el como es fugaz la belleza de la flor.

Asi también se marchitara el rico.

Santiago pone de relieve la advertencia de Cristo acerca de los tesoros
terrenales que "la polilla y el orin corrompen" y que "ladrones minan y hurtan"
(ver com. Mat. 6:19-21). Recuerda al cristiano "rico" que los tesoros
terrenales pueden perderse aun antes de la muerte; pero aunque el rico los
retuviera, no le seran de ningln valor al morir. La Unica base segura para el
regocijo del cristiano rico es la seguridad que halla en la comunidn con
Jesucristo, pues ésta es la Unica posesidn que no desaparece.

12.
Bienaventurado.

Gr. makarios (ver com. Mat. 5:3). Santiago alude a menudo a las ensefianzas de
Jesus (ver p. 516); en este caso quiza el Sermon del Monte. Aqui parece ampliar



el tono enfatico de los vers. 2, 9-10. El hombre que se enfrenta a los
problemas de la vida, a veces puede considerarse como desventurado y tal vez
asi lo consideren otros; sin embargo, el apdstol quiere corregir ese concepto
con una nueva perspectiva que abarca los resultados de una fiel paciencia, asi
como un claro punto de vista de la forma en que comienzan las pruebas (vers.
14).

Soporta.
Gr. hupoméno, "soportar con firmeza" (ver com. vers. 3).
Tentacion.

Gr. peirasmos, "prueba" (ver com. vers. 2), lo que implica cualquier situacion
gue ponga a prueba la fe o el cardcter Peirasmds incluye aflicciones, como
enfermedades, pobreza o calamidades, y también la insinuacidn directa al
pecado. Este versiculo pone énfasis en la bendicién que acompania a una firme
resistencia que capacita a una persona para salir ilesa de sus pruebas.

Haya resistido la prueba.

El cristiano que es tentado no sdélo ha sido probado, sino que ha salido
victorioso de la prueba. El cristiano fiel puede compararse con el oro de
buena ley, que queda después de que la escoria ha sido fundida (cf. Job 23:
10).

Corona de vida.

Es decir, la corona que es vida o que consiste de vida. Ver com. Apoc. 2: 1

0. La vida eterna sera la recompensa de la paciencia fiel en medio de los
problemas actuales de la vida. Este don de vida eterna (Rom. 6:23) es la
corona o don supremo de todas las dadivas. Es cierto que la vida eterna
comienza cuando una persona permite que el Espiritu Santo rija su conducta;
pero esta "corona de vida" en realidad sera concedida definitivamente a todos
los redimidos al mismo tiempo, cuando Cristo venga por segunda vez (ver com.
Juan 3:16; 11:25; 2 Tim. 4:8; 1 Juan 5:11-12).

Dios.

La evidencia textual favorece (cf. p. 10) 526 la omisidn de esta palabra; sin
embargo, es claro por el contexto que Dios es el que ha prometido. Nuestro
Sefior promete personalmente la dadiva de la vida eterna a todos los que
prefieren aceptar el plan divino de salvacién (ver com. Juan 3:16).

A los que le aman.

Claramente se revela al hombre el requisito para la vida eterna. La fe en Dios
(Rom. 3:28; 4:5, 13) y el amor hacia él son dos caracteristicas estrechamente
relacionadas que forman la base de la sincera respuesta del hombre al
ofrecimiento divino de salvacion. No podemos amar a Dios a menos que estemos
dispuestos a confiar plenamente en él y a creer que la manera de vivir que nos
prescribe es la mejor para nosotros.



13.

Tentado.

Gr. peirazo, "probar", "poner a prueba", que aqui se usa en el mal sentido de
inducir al mal (ver com. vers. 2-3). Santiago aclara que los sufrimientos, las
pruebas y dificultades que enfrenta cada cristiano, nunca se deben entender
como que Dios los permite con el propésito de inducir al hombre a pecar. Dios
permite que le sobrevengan pruebas a los seres humanos, pero nunca con el
propdsito de que alguno se rinda ante ellas. El propdsito de Dios es semejante
al del refinador que echa el mineral en el crisol con la esperanza de obtener

un metal puro, no con la intencidon de amontonar escoria. Sin embargo, Satanas
tienta con la intencién de causar la derrota y nunca de fortalecer el caracter
de un hombre (ver com. Mat. 4: 1). "El sufrimiento es infligido por Satanas,
pero... Dios predomina sobre él con fines de misericordia" (DTG 436).

No diga.

La idea de que los dioses originaban las tentaciones del hombre y los pecados
consiguientes, prevalecia especialmente entre los griegos en los dias de
Santiago e indudablemente, hasta cierto grado, también se habia difundido en el
pensamiento de los cristianos. Esta clase de acusacidén fue la que nuestros
primeros padres levantaron contra Dios después de su pecado (Gén. 3:12-13).
Addn acusé a Dios de crear a Eva como su esposa, y ésta a su vez, acusé al

Sefior de colocar la serpiente en el huerto del Edén. La advertencia de Santiago
es oportuna en todos los tiempos, para que un hombre -indirecta y quiza
inconscientemente- no acuse a su Hacedor de crear las insinuaciones al pecado
con las cuales se enfrenta diariamente.

No puede ser tentado.

Gr. apéirastos, "no tentado", "que no puede ser tentado". Santiago muestra que
es inconcebible que Dios tiente a los hombres a pecar. El no puede ser tentado
con el deseo de tentar a los seres humanos para que hagan lo malo. Dios
concede a los hombres libre albedrio, pero no por esto debe culparselo por las
malas acciones que los seres humanos puedan cometer por disfrutar de ese
privilegio. Santiago absuelve en forma terminante a Dios de ser el originador

de cualquier insinuacidn para que alguno peque.

14.
Cada uno es tentado.

Si Dios no es el origen de la tentacion, surge inevitablemente la pregunta:
"¢Quién o cual es el origen?" El apdstol destaca que el origen del pecado no
esta fuera del hombre sino dentro de él.

Concupiscencia.

Gr. epithumia, "deseo", "sed", "anhelo" (ver coro. Mar. 4:19). El origen de
toda tentacion es la "sed" del hombre por lo que es malo. Cada persona tiene



sus propios anhelos, que surgen de su temperamento y sus experiencias; pero el
hecho de que existan estas malas concupiscencias internas, no niega la

existencia y la actividad de un tentador exterior que busca aprovecharse de
nuestras malas tendencias (cf. Juan 14:30; ver com. Mat. 4:1-3). Satanasy

sus huestes maléficas son los verdaderos instigadores de la tentacién (Efe.

6:12; 1 Tes. 3:5). Ellos pueden tentar al hombre a pecar; pero sus tentaciones

no tendrian fuerza alguna si no hubiese dentro del hombre un deseo de responder
a esa atraccion. "Ninglin hombre puede ser obligado a pecar. Primeramente debe
ser ganado su propio consentimiento; el alma debe proponerse el acto pecaminoso
antes de que la pasidn pueda dominar a la razén o la iniquidad triunfar sobre

la conciencia" (MJ 65). La naturaleza de la tentacidn, asi definida, elimina
cualquier posibilidad de que sea Dios quien decreta las tentaciones de los
hombres, o de que Satands sea en realidad el responsable por las caidas morales
del hombre. El hombre cae ante la tentacién debido a un deseo de satisfacer un
anhelo particular que es contrario a la voluntad de Dios.

Es atraido.
O "es arrastrado". La propia "concupiscencia" del hombre lo arrastra o atrae.

"El vicio es un monstruo de semblante tan horrible, que sélo necesita ser visto
para ser odiado. Pero si se ve muy a menudo y su rostro se torna familiar,

primero lo toleramos, después nos compadecemos 527 de él, luego lo abrazamos".
-Alejandro Pope, Essay on Mar (Ensayo sobre el hombre), Epistola Il, linea 217.

Seducido.

Gr. deledzo, "atraer con carnada o cebo", "inducir". Asi como el pez es

atraido a su destruccion por la carnada del anzuelo, asi también los hombres

son cebados para caer en el pecado debido a la carnada del engafio y los halagos
del pecado. Lafuerzay el poder del pecado no prevalecerian si no fuera por

la astucia y la seduccion del pecado. Esto es evidente cuando se repasa la

triste historia de los pecados de hombres y mujeres, comenzando con Eva y Adan
y llegando hasta nuestros dias (ver com. Gén., 3:1-6).

15.

Entonces.

Es decir, el siguiente paso.

La concupiscencia.

El mal deseo (cf. vers. 14) descubre aqui que el pecado es atrayente.
"Concupiscencia" o "deseo" no son por si mismos idénticos al "pecado". Hay
deseos naturales y legitimos que Dios puso en el hombre en la creacién, como el
deseo de alimento, de bienestar fisico, de paternidad y de convivencia social.

Sin embargo, cuando el hombre procura satisfacer aun esos deseos basicos en una
forma contraria al plan de Dios, coquetea con el pecado y se coloca en la

situacién de ser inducido a pecar. Ver com. Mat. 4:1-4.

Concebido.



Si se alimentan y fomentan deseos desenfrenados, finalmente dan a luz actos
pecaminosos.

Da a luz.
Gr. tikto, "dar a luz", "producir".
Pecado.

Esta es la prueba de que cuando se permite que la mente sea dominada por un mal
deseo ("concupiscencia"), el resultado final sélo puede ser el pecado.

Consumado.

O "completado", "madurado”. El pecado, debido a su naturaleza engafiosa, antes
de que se desarrolle en forma completa, puede ser facilmente confundido con
algo bueno. Cuando se ha "consumado" o "completado”, sus resultados
destructivos son evidentes.

Muerte.

El pecado destruye amistades, circulos familiares, futuros promisorios y el
respeto propio. No importa cuan sutil sea su camuflaje, el resultado
inevitable del pecado es destruccidon y muerte (ver com. Rom. 6:23), tanto
espiritual como fisica. La "muerte" a la que aqui se hace referencia no es sélo
la primera muerte que sobreviene a todos (ver com. Rom. 5:12; cf. 1 Cor.
15:22), sino la segunda muerte, la aniquilacién final (ver com. Apoc. 20:6).
Dios no es el autor de la muerte sino de la vida; por lo tanto, no es el autor
del pecado que causa la muerte. La muerte, en cualquier forma que exista,
tiene su origen en el pecado, y el pecado la produce en forma natural e
inevitable.

16.
Amados hermanos mios.
Ver com. vers. 2.

No erréis.

O "no seais descarriados"”, "no sedis engafiados". El propdsito bien pensado que
tiene Satands es cegar los ojos de los seres humanos en cuanto a la parte de

Dios en la historia del pecado. La mayoria de las filosofias y de las

religiones de este mundo se construyen sobre falsos conceptos mediante los
cuales Satanas procura distorsionar el caracter de Dios. Santiago no quiere que
los cristianos crean que Dios es responsable por el pecado y los males que
produce. Los dos versiculos siguientes presentan razones adicionales sobre

este punto, para que nadie piense que, en alguna manera, Dios es responsable de
la tentacion.

17.



Toda.

Dios es el Unico origen de los bienes morales y fisicos, ya sean dados a los
cristianos o a quienes que no lo son.

Buena.

El contraste entre esta palabra que describe la forma en que Dios trata a los
hombres y las "tentaciones" y "concupiscencias" de los vers. 14 y 15, es obvio.
Dios no da a los hombres dadivas que les hagan dafio (ver com. Mat. 7:11).

Dadiva.

Gr. ddsis, que se refiere al "acto de dar". Cada impulso a dar se origina en
Dios. La naturaleza de Dios es dar (vers. 5), y es como respuesta a su
Espiritu Santo y ejemplo que los seres humanos comparten sus bienes mutuamente.

Don.

Gr. dérema, "presente", "beneficio", "obsequio". En el NT soélo aparece aquiy
en Rom. 5:16.

Perfecto.

Queda excluido todo elemento de mal.

Desciende.

Este es el argumento final de Santiago contra la falacia de que Dios, directa o
indirectamente, es el origen de la tentacidon. La "perfecta” bondad de Dios es

la seguridad que tiene el hombre de que el Sefior no envia ni las dificultades
gue se producen exteriormente, ni las tentaciones que surgen del interior.

De lo alto.

Es decir, de Dios (ver com. Juan 3:3, 31). Dios actua mediante hombres, y
hasta donde el pensamiento de éstos sea verdadero, revelara una parte de la
verdad mas plena que Dios anhela que los seres humanos 528 comprendan (cf. Ed
12).

Padre.

Aqui en el sentido de "Creador" (ver Mal. 2: 10; Heb. 12: 9; Job 38:28).

Luces.

Segun el contexto parece que se trata de los cuerpos celestes (ver Sal. 8:3;
Amos 5:8). Elsol es el astro mas importante de nuestro sistema solar, pues es
la fuente indispensable de beneficios para nuestro mundo. Pero el esplendor de

los cuerpos celestes es sélo una débil ilustracidn de la naturaleza de Dios,
quien "habita en luz inaccesible" (1 Tim. 6:16). Con frecuencia "luz" equivale



a "vida", para describir con una débil comparacidn, propia de la comprension
humana, el supremo esplendor de Dios (ver com. Mat. 5:14; Juan 1:4, 9).

No hay mudanza.

Los origenes de la luz fisica varian en intensidad. El sol parece variar desde

el amanecer hasta el crepusculo y de una estacion a otra; pero en Dios no hay
cambio de disposicidon de dnimo ni de propdsito. Siempre es el inmutable Dios
con el eterno anhelo de salvar por todos los medios posibles a los seres
humanos perdidos en un mundo extraviado. Este es un feliz contraste con la
volubilidad y los caprichos atribuidos a los dioses paganos.

Sombra de variacion.

No hay variacién en Dios, ni tampoco hay siquiera la mas infima excusa valida
para que sea acusado de volubilidad.

18.
Voluntad.

O "propdsito estudiado”, "decision deliberada”. La "voluntad" de Dios para
nosotros contrasta con la voluntad del hombre, con frecuencia sometida a las
"concupiscencias" humanas (ver com. vers. 1415).

Nos hizo nacer.

Gr. tiktd (ver com. vers. 15). Dios no sdélo no es la causa final de nuestros
pecados, sino que es el autor de toda la santidad que jamas se haya
desarrollado en los corazones humanos. Asi como los hijos se parecen a sus
padres, también los cristianos que han nacido de nuevo reflejaran el caracter
de su Padre celestial. Un verdadero cristiano es una persona diferente de lo
gue era antes de su conversién, es como si hubiera sido formado naturalmente
otra vez y nacido de nuevo.

Palabra de verdad.

Es decir, el Evangelio de salvacién (ver com. Efe. 1: 13). Pablo lo expresa

mas claramente: "En Cristo Jesus yo os engendré por medio del evangelio" (1
Cor. 4:15; cf. 1 Ped. |: 23, 25). La conversidn es el producto de una entrega
plena a los principios de las Escrituras. El proceso de crecimiento que sigue

al nuevo nacimiento depende de cdmo la persona practica la Palabra de Dios en
su vida.

Para que seamos primicias.

Mejor "para que fuésemos como las primicias" (BJ). La ofrenda de las
"primicias' era un simbolo de la consagracion de toda la cosecha (ver com.
Exo. 23:19). Las "primicias" eran -debian ser- lo mejor de su especie y lo
primero en alcanzar la madurez, por lo tanto, eran un anticipo de la cosecha
venidera. Cristo es las "primicias de los que duermen", un anticipo de la
futura resurreccion (ver 1 Cor. 15:20, 23). Esta expresion es comun en el NT



(cf. Rom. 8:23; 16:5 ["primer fruto"]; Apoc. 14: 4). El apdstol Pablo aplica

en forma especifica la comparacidn a los creyentes: "como primicias". La
voluntad de Dios es que los hombres lleguen a ser como él es, y el deber de la
iglesia es educar a los cristianos nuevos en la fe hasta que alcancen "la
estatura de la plenitud de Cristo" (Efe. 4:13).

19.
Por esto.

La evidencia textual favorece (cf. p. 10) el texto "sabed" o "sabéis". De

todos modos este versiculo presenta la conclusién de que como Dios es el origen
del bien y no tienta a nadie, y él ha engendrado a cada cristiano y le ha
conferido el honor de ser "como las primicias", el cristiano debe poner en
practica esos principios del Evangelio que ha aprendido.

Amados hermanos.
Ver com. vers. 2.
Pronto para oir.

Aungue los miembros de iglesia ya han nacido de nuevo por la Palabra (vers.
18), esto no los exonera de seguir escuchando la "palabra", sino que deben
escucharla con mas atencién y fervor, como lo dijo el Sefior: "El que tiene

oidos para oir, oiga" (Luc. 8:8; 14:35; etc.). Pablo insta a los miembros de la
iglesia a que continuamente aumenten "el conocimiento de Dios" (ver com. Col.
1:10; cf. 2 Ped. 1:5). Aunque sin duda éste es el propdsito principal de la

frase, su significado incluye seguramente también la sugerencia general de que
los seres humanos deben ser mas prontos para oir que para hablar.

Tardo para hablar.

En vista de las repetidas referencias en esta epistola contra las lenguas sin
control (cap. 1: 26; 3:1-18; 4: 11), es evidente que Santiago se encontraba a
menudo con el problema de quienes hablaban con precipitacion. Este mal se
menciona también en otros pasajes de las Escrituras (Prov. 529 10: 19; 17:
27-28- Ecl. 5:2). El énfasis se hace en ser lento para comenzar a hablar, no
en hablar lentamente.

Tardo para airarse.

El cristiano debe, por sobre todo, poder dominar su mal genio (Job 5:2; Prov.

15: 18; 16: 32-9 19: 19, 22:24; 25: 28; 27: 3; Rom. 12:18). Las tres

admoniciones de este versiculo se presentan a la luz del privilegio descrito en

el vers. 18. Los que cumplen la voluntad de Dios en su vida, seran conocidos,

por ejemplo, por su afan de aprender continuamente de la verdad, por su dominio
propio al no forzar prematuramente a otros a aceptar la verdad y por la forma
simpatica y atractiva como estudian con los que no comparten su posicion.

20.



Ira.

O "cdlera". Laira es totalmente inapropiada y dafiina cuando se manifiesta en

una controversia religiosa. Un celo iracundo por la causa de Cristo no

demuestra que la persona estd llena del espiritu de Cristo. Es y seguira siendo
verdad que "un cristiano bondadoso y cortés es el argumento mas poderoso que se
pueda presentar en favor del cristianismo" (OE 128).

Justicia de Dios.

El caracter de un Padre amante no se refleja en el miembro de iglesia que se
encoleriza facilmente. Esta declaracién es parte de una verdad conocida por
todos: que la ira tiende a producir lo opuesto a la justicia. No nos impulsa a
abrazar la verdad, sino que nos guia a lo opuesto. No sana, sino hiere.

21.
Por lo cual.

Santiago hace ahora una aplicacién practica del principio general expuesto en
el vers. 20.

Desechando.

O "despojandoos", como quien se quita una prenda de vestir (ver Efe. 4:25; Col.
3:9; 1 Ped. 2:1).

Toda inmundicia.

Asi como una persona se despoja de la ropa sucia, también los miembros de la
iglesia deben eliminar toda "inmundicia" de su mente y su alma.

Abundancia.

Gr. perisséia, "exceso", "superabundancia". Toda forma de mal sobra en la vida
cristiana. El cristiano debe dedicarse con toda diligencia a la tarea de

eliminar cualquier imperfeccion de cardcter que pueda persistir en él.

Malicia.

Gr. kakia, "mala voluntad", "mal", "impiedad" (cf. Efe. 4:3 1; Col. 3:8; Tito
3:3). Se destaca el espiritu de bondad y humildad -tanto al recibir la
instruccidn cristiana como al impartir a otros- como la meta practica de cada
miembro de la iglesia. El problema de las lenguas sin control podria
eliminarse si los cristianos dejaran a un lado toda "mala voluntad" y
suspicacia.

Mansedumbre.
Gr. prautes, "dulzura". En cuanto al adjetivo praus, ver com. Mat. 5:5.

"Mansedumbre" es lo opuesto de la "ira" del vers. 20, la que hace que los
hombres sean inddciles. La mansedumbre no significa que uno se subestime, sino



que alberga un espiritu humilde, suave y perdonador, y una disposicién de
tranquilidad y de perdon.

La palabra implantada.

El Evangelio es un don de Dios, y en otro pasaje se compara con la "semilla"
que se planta en el terreno del corazén (ver com. Mat. 13:3-8). La salvacion

no es el resultado de un estudio personal o de cualquier otra cosa que el
hombre haga. La "palabra" es "implantada" ("sembrada", BJ, BC) dentro de una
persona cuando decide hacer de los principios de las Escrituras el dechado de
su vida.

Puede salvar.

La "palabra" es el "Evangelio", la cual Pablo presenta como el "poder de Dios"
(ver com. Rom. 1: 16). Las Escrituras revelan ese Evangelio del poder de

Dios, poder que esta al alcance de todos. Cuando un hombre vive por el poder de
Dios de acuerdo con los principios de la "palabra”, interiormente es guiado por

la "palabra implantada" (ver com. Rom. 10: 17).

22.
Hacedores.

Una referencia al Sermdén del Monte (ver p. 516; Mat. 7:21-29). Esto amplia el
significado del precepto anterior de ser "pronto para oir" (Sant. 1: 19). No

es suficiente recordar lo que oimos o aun ensefiarlo a otros. Debemos practicar
sistematica y persistentemente la "palabra de verdad" (vers. 18) en nuestra
vida diaria. El apdstol Santiago concuerda de este modo perfectamente con las
ensefianzas de Pablo: "Porque no son los oidores de la ley los justos ante Dios,
sino los hacedores de la ley seran justificados" (Rom. 2:13).

No tan solamente oidores.

Esta no es de ninguna manera una condenacion para los que oyen la "palabra de
verdad", la leen y la explican. El mal radica en "solamente" oir y no proceder
a aplicar la "palabra" a la vida (ver com. Mat. 7:21-27; Rom. 2:13).

Engafidandoos.

Gr. paralogizomai, "engaiar mediante un razonamiento falso". Este engafo
consiste en que una persona se traiciona a si misma debido a un falso
razonamiento. El oidor se engafia a si mismo cuando razona que para salvarse es
suficiente escuchar la 530 palabra, o debatir mucho acerca de la verdad, o ser
miembro de iglesia. Debe haber una completa transformacién de la vida por el
poder del Espiritu Santo, el Unico que da fortaleza a los creyentes para que

sean "hacedores de la palabra".

23.

No hacedor.



El oir por si mismo sélo produce impresiones fugaces y convicciones momentaneas
en cuanto al deber. El cristiano sincero aprende continuamente para poder
cumplir con la voluntad de Dios, y no Unicamente para saber.

Considera.

Es decir, mira atentamente. La persona que se mira en un espejo demuestra de
ese modo un deseo genuino de descubrir los hechos; pero no hace nada. Un
"oidor de la palabra" desea, como resultado de lo que oye, entender su
condicidn espiritual; pero esto no basta, pues debe hacer algo con lo que ha
comprendido.

Espejo.
Los espejos antiguos eran hechos de metal pulido, no de vidrio.
Rostro natural.

Un espejo muestra cdmo esta el rostro, si sucio o manchado; asi también la ley
de Dios da a conocer el rostro moral, echado a perder con defectos y manchado
con el pecado. Oiry entender la Palabra de Dios es como mirarse en un espejo.
Cuando contemplamos los preceptos perfectos de la ley como se magnificany
amplifican en el caracter de Jesucristo, nos damos cuenta de nuestras faltas y
defectos. El espejo de la verdad nunca adula. Pablo no se daba cuenta de su
propia naturaleza corrupta hasta que se vio correctamente en el espejo de la
ley. Sin la ley pensaba que su condicién moral era buena -que él "vivia"-;

pero cuando comprendid realmente los elevados principios de la ley de Dios, se
dio cuenta de que estaba espiritualmente muerto (ver Rom. 7:9).

24,

Se va.

Se olvida de su verdadera apariencia ni bien se aparta del espejo. La prueba

de sinceridad y propésito radica en la respuesta del hombre a la exhortacién de

la Palabra de Dios. Los que son "solamente oidores", como resultado de posponer
sus deberes o de un falso razonamiento (ver com. vers. 22), prefieren no rendir
su vida a Dios. El que sélo oye, puede ser comparado con el oidor "junto al
camino" (Mat. 13:4).

Luego olvida.

El apdstol no necesariamente se refiere a un deliberado propdsito de olvidar,
sino a lo que suele ocurrir cuando no hay una determinacidn clara y consecuente

25.
Mira.
Agui comienza la aplicacion de la ilustracion del "espejo" (vers. 24).

Perfecta.



Ver coro. Mat. 5:48; Sant. 1:4.
Ley.

Podria ser una alusion a la ensefianza de Cristo en el Sermdn del Monte acerca
de la ley (ver com. Mat. 5:17-18). También es obvio que hay un estrecho
paralelo con los comentarios de Pablo acerca de la "ley" (ver com. Rom. 2:12;
7:12). En el cap. 2 Santiago hace equivaler la "ley" al Decdlogo (vers.10-11),

e indudablemente aqui también se refiere a ese cddigo (ver CS 519). Hay otra
afirmacion inspirada de que la "ley" es "perfecta" en Sal. 19:7. La "perfecta
ley" puede compararse con "la palabra de verdad" (Sant. 1:18) y con "la palabra
implantada" (vers. 21), cuyo cumplimiento es obediencia cristiana en la vida.
La "ley" es una descripcidn del caracter de Dios -la verdadera norma de
justicia-, y bosqueja la verdadera relacién entre Dios y el hombre y también
las relaciones entre los seres humanos. Por lo tanto, la "ley" se convierte en
un "espejo" por cuyo medio el hombre puede evaluar sus motivos y acciones.

Libertad.

El que viola la ley, descubre que su libertad queda restringida. El lema:
"Obediencia a la ley es libertad", que con frecuencia se ve en algunos paises

en las paredes de la sala de tribunales, es una consigna que debe recordar todo
cristiano. Cuando una persona acepta por la gracia de Dios el yugo del
Salvador (Mat. 11: 28-30), comprende claramente que la ley esta de acuerdo con
sus intereses mas elevados, y produce como resultado la maxima felicidad
posible (ver DTG 296). Entonces contempla la voluntad de Dios como libertad y
el pecado como esclavitud. El apdstol presenta la ley moral como la regia
infalible del deber (ver com. cap. 2:12). Cuando reconocemos los defectos de
cardacter que ella revela en nosotros y nos volvemos a Cristo en busca de
remedio para ellos, descubrimos que la ley sefiala el camino de la verdadera
libertad, pues la méxima libertad es ser liberado de pecado. Por otra parte,

la observancia de la ley -ya sea moral o ceremonial- como un medio de
justificacidn, la convierte en un yugo de servidumbre (ver t. VI, pp. 931-933;
com. Gal. 2:16).

Persevera.

La ley serd un medio de "libertad" 531 sélo para los que buscan el "reino de
Dios" (ver com. Mat. 6:33). Ella libera Unicamente a los que, por la gracia
de Dios, convierten en un habito de vida el reflejar el caracter de Cristo (ver
com. Juan 8:31-36).

Hacedor de la obra.

La ley de Dios encauza y motiva para vivir una genuina vida cristiana. De esa
manera el cristiano es un hacedor de acciones semejantes a las de Cristo. Cada
hombre serd juzgado finalmente "conforme a sus obras" (Rom. 2:6), y sélo la
"ley" proporciona al ser humano una norma segura para justipreciar sus acciones
(ver com. Rom. 2:6, 13).

Bienaventurado.



Son incontables las "bienaventuranzas" que reciben los que plenamente viven de
acuerdo con la voluntad divina (ver com. Sal. 1: 1-3; Mat. 19:29).

En lo que hace.

Es decir "practicandola [la ley]" (BJ). Serd bendito por el hecho de obedecer

la ley de Dios (cf. Sal. 19:1l). La accidn no es intrinsecamente el origen de

la bendicidn, pues entonces seria una justificacién por las obras; pero el

hacer la voluntad de Dios elimina barreras que, de otro modo, nos apartan de la
bendicidn divina.

26.
Si alguno.

Santiago ahora concluye con una aplicacion practica tomada de su comparacion
entre el simple "oidor" de la ley y el "hacedor.. bienaventurado"

Se cree.

Gr. dokéo, "pensar", "suponer". El énfasis se halla en lo que el hombre piensa
de si mismo y no en lo que otros piensan de él. Santiago amplia aqui su
advertencia del vers. 22: que el simple conocimiento de la verdad no constituye
un cristianismo genuino. Creer lo contrario es un autoengano.

Religioso.

Gr. threskds, "piadoso"”, "observante", especialmente desde el punto de vista de
la religion que se expresa mediante actos externos. Una persona puede pensar
que el simple cumplimiento externo de las formas de la religién, es

cristianismo genuino; y podria pensar que actos como asistir regularmente a la
iglesia, o dar cuantiosas ofrendas, o presidir en asuntos de la iglesia,
constituyen una "religion" que agrada a Dios (vers. 27). El que asi piensa, no
comprende que todos esos actos exteriores de cardcter religioso, sin la
consagracién intima del corazdn, son vanos (ver com. Mat. 6:1-7, 16: 18).

Entre vosotros.

La evidencia textual establece (cf. p. 10) la omision de estas palabras. Las
omiten la BJ, BA, BCy NC.

Refrena.

Santiago compara una lengua temeraria y precipitada con un caballo
desenfrenado. La lengua y el caballo sin "freno" ponen en peligro a todos los
que estdn cerca. El apdstol ruega a sus hermanos en la fe que cultiven el
loable habito de ser discretos en sus palabras (cf. vers. 19), las que reflejan

lo intimo del ser (ver com. Mat. 12:34-37). Algunos piensan que hablar acerca
de "religion" es una sefial de piedad; pero Santiago aconseja a los cristianos a
hacer lo correcto y no sélo hablar de lo que es recto. Es necesario respetar

las normas externas de la "religidon"; pero si la lengua esta sin control o si



se acaricia algun otro pecado, es evidente que el hombre interior aiin no ha
sido transformado por la gracia de Dios.

Engafa.

Ningun engafio es mas lamentable que el autoengafio. Una forma externa de
rectitud puede ganar la alabanza de los hombres que sélo miran las apariencias
(cf. 1Sam. 16:7); pero el corazdn debe ser motivado por la "perfecta ley"

(Sant. 1:25) antes de que un hombre pueda vivir humildemente (vers. 21) delante
de Dios y de sus préjimos.

Vana.

Gr. mataios, "indtil", "vano", "sin propésito" (ver com. 1 Cor. 15:17). La

piedad externa y las buenas acciones de nada sirven si no son motivadas por un
sincero deseo de que cada pensamiento y accién se ajusten a la "perfecta ley,
la de la libertad".

27.
Religidn.

Gr. threskéia, "religion", sobre todo en lo que se refiere al culto o las
practicas religiosas. Pero el apdstol no define aqui la "verdadera religion";
solo se refiere al hecho de que las evidencias externas acompafian en forma
natural a la genuina experiencia del corazéon. No describe todo lo que es la
religién, sino que sélo menciona dos ejemplos caracteristicos del genuino
espiritu religioso que impulsa a tales actos. Ver com. Mig. 6:8.

Pura.
Ver com. Mat. 5:8.
Sin macula.

Los fariseos dependian de las formas rituales visibles para mantenerse sin

mancha; pero interiormente estaban llenos de contaminacién moral (ver com. Mar
7:123). Santiago muestra aqui un tipo muy superior de evidencias externas de

la "religidn pura".

Dios el Padre.

La verdadera religion nos ensefia a hacer todo como si estuviéramos en la
presencia de Dios. Ademas, Dios conoce tanto los motivos como las acciones

(ver com. Mat. 6:1-18). Las buenas obras aqui mencionadas no son una

evidencia de la "religiéon 532 pura y sin macula", a menos que la persona las

haga impulsada por los motivos correctos. Muchos ayudan para las obras de
caridad sélo para tener una buena imagen delante de los ojos de sus préjimos, o
quiza sélo teniendo en cuenta que podran deducir de sus impuestos lo que donan.

Visitar.



Gr. episképtomai, "visitar" con la idea de ayudar. Episkopos, que deriva de la
misma raiz, significa literalmente "inspector"”, y se ha traducido como "obispo"
(ver com. Hech. 11:30). El "obispo" o "anciano" debe ser un ejemplo para
todos los creyentes en la practica de la "religién pura" como aqui se la

define, revelando asi un corazén lleno del amor de Dios (ver com. Sal. 68:5).
Huérfanos.

Cf. coro. Juan 14: 18.

Viudas.

Los lectores de esta epistola sin duda conocian bien las practicas de los
fariseos, quienes se aprovechaban de la condicién de las viudas (ver com. Mat.
23:14). Los huérfanos y las viudas necesitan el consuelo y el animo de los
amigos solicitos, y no sélo la ayuda econémica.

Guardarse.

El cristiano se esfuerza por servir a Dios ejerciendo el verdadero poder de la
voluntad, y al mismo tiempo ora y depende plenamente del Sefior (ver com. Juan
17:15; Jud. 24). En la vida cristiana sélo conquista el éxito aquel que une el
esfuerzo humano con el omnipotente poder de Dios.

Sin mancha.

"Incontaminado" (BJ, BC, NC). Gr. aspilon, "sin ninguna tacha moral" (ver 1
Tim. 6:14).

Mundo.

El mundo, como existe bajo el pecado, es sinénimo de malos principios y
practicas que son contrarias a la voluntad de Dios (ver Juan 17:14-16). El
miembro de iglesia verdaderamente convertido, evitara cualquier pensamiento o
accion que permita que lo manche la inmundicia del "mundo".
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CAPITULO 2

1 Honrar al rico y despreciar al pobre contradice la profesion cristiana de fe;
13 por lo tanto, debemos ser amantes y misericordiosos, 14 y no jactarnos de
tener fe careciendo de obras, 17 pues es una fe muerta 19 como la de los
demonios, 21 diferente a la fe de Abrahan 25 y de Rahab.



1 HERMANOS mios, que vuestra fe en nuestro glorioso Senor Jesucristo sea sin
acepcién de persona.

2 Porque si en vuestra congregacion entra un hombre con anillo de oro y con
ropa espléndida, y también entra un pobre con vestido andrajoso,

3 y mirais con agrado al que trae la ropa espléndida y le decis: Siéntate tu
aqui en buen lugar; y decis al pobre: Estate tu alli en pie, o siéntate aqui
bajo mi estrado;

4 éno hacéis distinciones entre vosotros mismos, y venis a ser jueces con malos
pensamientos?

5 Hermanos mios amados, oid: ¢ No ha elegido Dios a los pobres de este mundo,
para que sean ricos en fe y herederos del reino que ha prometido a los que le

aman?

6 Pero vosotros habéis afrentado al pobre. ¢ No os oprimen los ricos, y no son
ellos los mismos que os arrastran a los tribunales?

7 éNo blasfeman ellos el buen nombre que fue invocado sobre vosotros?

8 Si en verdad cumplis la ley real, conforme a la Escritura: Amards a tu
préjimo como a ti mismo, bien hacéis;

9 pero si hacéis acepcién de personas, cometéis pecado, y quedais convictos por
la ley como transgresores.

10 Porque cualquiera que guardare toda la ley, pero ofendiere en un punto, se
hace culpable de todos.

11 Porque el que dijo: No cometeras adulterio, también ha dicho; No mataras.
Ahora bien, si no cometes adulterio, pero matas, ya te has hecho transgresor de

la ley.

12 Asi hablad, y asi haced, como los que habéis de ser juzgados por la ley de
la libertad.

13 Porque juicio sin misericordia se hard con aquel que no hiciere
misericordia; y la misericordia triunfa sobre el juicio.

14 Hermanos mios, ¢de qué aprovechara si alguno dice que tiene fe, y no tiene
obras? ¢Podra la fe salvarle?

15 Y si un hermano o una hermana estan desnudos, y tienen necesidad del
mantenimiento de cada dia,

16 y alguno de vosotros les dice: Id en paz, calentaos y saciaos, pero no les
dais las cosas que son necesarias para el cuerpo, de qué aprovecha?

17 Asi también la fe, si no tiene obras, es muerta en si misma.



18 Pero alguno dird: Tu tienes fe, y yo tengo obras. Muéstrame tu fe sin tus
obras, y yo te mostraré mi fe por mis obras.

19 Tu crees que Dios es uno; bien haces. También los demonios creen, y
tiemblan.

20 Mas quieres saber, hombre vano, que la fe sin obras es muerta?

21 No fue justificado por las obras Abraham nuestro padre, cuando ofrecié a su
hijo Isaac sobre el altar?

22 éiNo ves que la fe actud juntamente con sus obras, y que la fe se perfeccioné
por las obras?

23 Y se cumplié la Escritura que dice: Abraham creyd a Dios, y le fue contado
por justicia, y fue llamado amigo de Dios.

24 Vosotros veis, pues, que el hombre es justificado por las obras, y no
solamente por la fe.

25 Asimismo también Rahab la ramera, éno fue justificada por obras, cuando
recibié a los mensajeros y los envid por otro camino?

26 Porque como el cuerpo sin espiritu esta muerto, asi también la fe sin obras
esta muerta.

Hermanos mios.

Ver com. cap. 1:2. Esta expresion comun en Santiago es muy adecuada debido al
énfasis que se ha puesto sobre el principio de la igualdad. Silos miembros de
iglesia se mantienen "sin mancha del mundo" (cap. 1:27), cuidadosamente
evitaran que se haga discriminacién entre los hermanos en la fe debido a su
riqueza o su pobreza. 534

Fe en nuestro... Sefior.

El texto griego puede entenderse como "fe de nuestro Sefor" o "fe en nuestro
Sefior". El contexto favorece el segundo (ver com. Mar. 11: 22; Efe. 3:12).

Glorioso.

Literalmente "de la gloria" (cf. 1 Cor. 2:8); "Sefior de la gloria" (BJ).

Nuestro Sefior Jesus posee todas las prerrogativas de la Deidad (ver t, V, p.

896). Eles el "Rey de gloria" (Sal. 24:7). Tomado en su debida perspectiva,

aun las personas mas ricas son pobres en comparacion con el santo que comparte
la herencia de la "gloria" del Sefior (ver com. Rom. 8:17).

Sea sin.



El contexto sugiere que habia habido favoritismo en la iglesia a favor de los
ricos. Por esta razén el consejo del apdstol enfocaba directamente un problema
de las iglesias locales.

Acepcidn de personas.

Gr. prosopolempsia, "actos de parcialidad" (ver com. Rom. 2:11). junto con
mantenerse "sin mancha del mundo" (Sant. 1:27), los miembros de la iglesia
deben guardarse de que la riqueza y la posicién social no sean consideradas
como cualidades necesarias en los dirigentes de la iglesia, en lugar de los
dones espirituales.

Porque.

Santiago ahora presenta una ilustracién practica que revela los peligros de la
parcialidad.

Congregacion.

Gr. sunagoge, "sinagoga"; también "reunion" (BC), "asamblea" (BJ, NC). Este es
el Unico texto del NT en donde la palabra sunagoge se aplica a la iglesia
cristiana.

Con anillo de oro.

Gr. jrusodaktulios, "que lleva anillo de oro". Los anillos comunmente
adornaban los dedos de los ricos.

Espléndida.

Gr. lamprds, "brillante", "magnifico", "espléndido" (cf. Luc. 23: 11; Apoc.
18:14).

Vestido andrajoso.

"Vestido sucio" (BJ); "vestido mugriento" (BC). Es decir, sin lavar y mal

cuidado, en contraste con la vestidura elegante de los ricos. Santiago parece
referirse a los que inesperadamente se presentan en una reunidn cristiana, y no
a los miembros regulares de la iglesia. Es evidente que se trataba de esos

visitantes de acuerdo con sus posesiones: unos eran descuidados y otros
recibian honores.

Mirdis con agrado.
U "os fijais"; "fijais la atencién" (NC), con el propdsito de agradar.

En buen lugar.



Gr. kalos, "bien"; en forma honrosa o cdmoda; también "tener a bien", o sea una
invitacion cortés. Describe gran deferencia y respeto.

Estate tu alli en pie.

Al pobre no se le prestaba una atencidn cortés, y tenia que escoger entre
permanecer humildemente de pie junto a la pared, o sentarse en el suelo entre
los "estrados", donde apoyaban los pies aquellos miembros o visitas que eran
considerados dignos de mayor respeto.

Bajo.

Es decir, al lado del "estrado" de otro. La persona mas favorecida, que tiene
estrado y asiento, trata al pobre como si no fuera digno de la menor atencion.

4,
Distinciones.

Gr. diakrino, "hacer distincién", "hacer diferencia" (cf. com. cap. 1:6). Esta
clase de parcialidad indica que no se conocen las claras ensefanzas del Sefior
en cuanto a la humildad y la atencidn a otros. Mediante esta doble norma, por
la cual los ricos y los pobres son tratados de una manera tan diferente, los
miembros de iglesia niegan por medio de sus hechos su pregonada lealtad al
humilde Jesus (ver com. cap. 2: 1). Cuando estas personas hacen tales
diferencias, demuestran que son "de doble animo" (cap. 1:8), que vacilan entre
Dios y el mundo.

Pensamientos.

"“Criterios" (BJ). Gr. dialogismds, "razonamiento”, "reflexién". El apéstol

llama "jueces" a los que son parciales porque han dado su fallo mediante su
conducta. Juzgan a los ricos y a los pobres con normas no cristianas. Su

juicio, que establecia una diferencia entre ricos y pobres, estaba basado en un
falso concepto de los valores: la norma generalmente practicada por el "mundo"
(cap. 1:27). Para un cristiano genuino, el pobre tiene tanto valor como el

rico. El Calvario es el gran factor de igualdad.

Hermanos.
Ver com. cap. 1:2; 2: 1.
Oid.

Santiago hace comparecer ante el tribunal a los que se habian constituido a si
mismos como jueces (vers. 4).

Elegido.

Gr. eklégomai (ver com. Rom. 8:33). Esta forma verbal indica que Dios los



elige para si mismo. Escoge para si a los que continuamente contemplan a,
Jesus, confian en él (ver com. Juan 6: 40) y desean ser como él. Pablo también
emplea este verbo para describir la eleccion que hace Dios de "lo vil del
mundo" en la formacion de la iglesia cristiana (ver com. 1 Cor. 1:26-28).

Pobres de este mundo.

O pobres a juicio de este mundo. Debido a que el "mundo" (ver com. cap. 1:27)
juzga el valor de un 535 hombre de acuerdo con sus posesiones materiales, con
frecuencia los pobres son despreciados por los mds afortunados; sin embargo,
Cristo ha pronunciado una bendicién sobre los pobres, ensefiando que su reino
estard mayormente constituido por ellos (ver com. Luc. 6:20-25). Las personas
no son llamadas porque son pobres, sino porque estan dispuestas a ser leales de
todo corazdn a Jesucristo y a confiar completamente en él (ver com. Mat.

6:33). Las posesiones de los ricos con frecuencia se convierten en sustituto

de la confianza en Dios. Por eso la confianza plena en Cristo quiza no parezca
tan necesaria para el rico como lo es para el pobre.

Ricos en fe.

Es decir, ricos en el ejercicio de la fe. Una persona puede ser pobre ante los
ojos del mundo, pero rica delante de Dios.

Herederos del reino.

Santiago habla aqui del futuro reino de gloria, reino que fue previsto antes de
gue entrara el pecado en nuestro mundo (ver Dan. 7:27; com. Mat. 25:34). Los
cristianos no sélo son herederos sino "coherederos" con Jesus, y les pertenecen
todas las prerrogativas inherentes a ese honor (ver com. Rom. 8:17). Este
"reino" puede compararse con la "corona de vida" (Sant. 1: 12), que también se
dard "a los que le aman".

6.
Afrentado.

Gr. atimazo, "deshonrar"; "menospreciado” (BJ). La primera parte de este
versiculo parece estar mas estrechamente relacionada con el vers. 5. Santiago
establece un contraste entre la manera como Dios trata a los hombres y la forma
como esos miembros de iglesia trataban a sus semejantes. Dios trata a todos de
la misma manera; no prefiere a nadie segun sea su jerarquia en el mundo. Si
Dios hubiese juzgado y elegido a los hombres como lo estaban haciendo esos
miembros de iglesia, cudn pocos de ellos hubieran estado en la iglesia y

llegado a ser "herederos del reino" (cf. 1Cor. 1: 26). Esta practica

discriminatoria podria haber parecido a los que no pertenecian a la iglesia

como la norma del proceder cristiano; Santiago desea vehementemente desvirtuar
este falso concepto acerca de Jesucristo (ver com. vers. 1).

Oprimen.

Gr. katadunastéuo, "oprimir", "tiranizar", Este mismo verbo se usa para
describir las aflicciones que se originan en Satanas (Hech. 10:38). Los



miembros de iglesia deben tratar a otros como ellos quisieran ser tratados (ver
com. Mat. 7:12). A los feligreses que hacian "distinciones" (vers. 4),

Santiago les recuerda las injusticias con que los afligian los "ricos".

Teniendo eso en cuenta los insta a no cometer opresiones parecidas con los
pobres de su congregacion.

Ricos.

Es decir, los ricos en general y mas particularmente los ricos judios (vers.
7). La primera persecucidn de la iglesia cristiana fue instigada por los
judios politicamente poderosos, especialmente los saduceos (ver t. V, pp.
54-55; com. Hech. 8: 1), los opresores tradicionales de los pobres.

Tribunales.

Gr. kriterion, "tribunal" (ver com. 1 Cor. 6:2, 4). Esto no necesita limitarse
a los tribunales judios, aunque los judios ricos con frecuencia encabezaban la
persecucion de los cristianos (Hech. 16: 19; 17: 6; 18: 12).

7.
Blasfeman.

Es obvio que esos blasfemos ricos eran judios incrédulos (Hech. 13:45) o
paganos, pues los que no eran cristianos blasfemaban el nombre de Jesucristo.
La obediencia a Cristo fue lo que causd aflicciones muy duras en los primeros
siglos de la era cristiana.

Ellos.

En el texto griego el énfasis se halla en este pronombre, que se refiere a los
"ricos" del vers. 6. No son ellos, esos mismos ricos que blasfeman a vuestro
Sefior, a quienes estais dispuestos a dar preferencia?

Buen.
Gr. kalds, "bello", "excelente", "honorable".
Nombre.

El nombre de Cristo por el cual sin duda eran conocidos los discipulos (ver
com. Hech. 11: 26) y por el cual sufrian (Hech. 5:41; 1 Ped. 4:14-16). El
nombre de Cristo es "digno" u "honorable" porque esta revestido de honor e
imparte dignidad al que lo lleva.

Fue invocado sobre vosotros.

Una expresion similar a ésta se registra en Hech. 15: 17 (ver Amos 9:12). Lo
que dice Santiago es que en vista de la arrogancia demostrada en las practicas
de los "ricos" (vers. 6), el visitante adinerado no merece la servil

parcialidad que se le tributa cuando visita la iglesia. Los feligreses deben

ser respetuosos con los ricos, pero no mostrarles mas respeto y consideracion



que los que les manifiestan a los pobres.
8.

Cumplis.

Gr. tele, "llevar a su cumplimiento", "realizar perfectamente". Téleo es mas
enfatico que teréo (vers. 10). Comparese con plerdo, una de cuyas inflexiones
se traduce como "cumplido" (Mat. 5: 18), que se usa en el sentido de "cumplir
plenamente". 536

Real.

Gr. basilikds, "perteneciente a un rey" por lo tanto, "principal", "suprema".
“Ley real" puede, pues, significar una ley promulgada por un rey, en este caso
el Rey del cielo, o una ley suprema. La ley de amor es el principio supremo
del cual depende toda otra ley sagrada. Esa "ley real" -el Decalogo-, que
también es llamada "la perfecta ley" (ver com. Sant. 1:25; cf. CS519), se
basa en este principio.

Escritura.

Gr. grafe, "escrito", "escritura". La regla de la practica cristiana esta

definida por las Escrituras. Santiago, como otros autores del NT, emplea el
término grafe para referirse al AT (ver com. 2 Tim. 3:16). El precepto "amaras
a tu préjimo como a ti mismo" aparece por primera vez en Lev. 19:18, y estd
respaldado vy fortalecido por las ensefianzas de Cristo (ver com. Mat. 5:43;
19: 16-19; 22: 37-40; Luc. 10: 27-29; Juan 13: 34).

Bien hacéis.

La aprobacién divina descansa sobre los miembros de la iglesia que viven
plenamente esta ley del amor en su vida diaria. Pero esta ley se aplica tanto
a los pobres como a los ricos, pues son "prdjimos" reciprocamente, y deben ser
considerados imparcialmente como iguales. Amar sélo a los ricos como a uno
mismo, no es cumplir la ley.

9.

Acepcidn.

Ver com. vers. 3.

Pecado.

Al mostrar deferencia por los "ricos", es probable que los cristianos piensen
que estan cumpliendo la ley del amor; pero esa misma ley muestra que estan
pecando al hacer acepcién de personas en su trato con sus semejantes.

Convictos.

Gr. elégjo, "convencer de culpa", "demostrar una falta" (ver com. Juan 16:8).



Ley.

La ley es la perfecta norma de justicia por la cual se evaldan las acciones de
las personas (ver com. Rom. 3:20; Sant. 1:25).

Transgresores.
Gr. parabates, "transgresor"; uno que se desvia del buen camino.
10.

Guardare.

Gr. teréo, "guardar", "prestar cuidadosa atencién". Santiago presenta como
ejemplo el caso hipotético de un miembro de iglesia que guarda toda la ley,
excepto un mandamiento. No afirma que ese caso fuera real.

Ofendiere.
Gr. ptdio, "tropezar", "delinquir", "faltar al deber".
Punto.

La ley no es una simple coleccién de preceptos aislados: es un trasunto
perfectamente armonioso de la voluntad divina. Todos los preceptos son
manifestaciones del amor en accidn, ya sea hacia Dios o hacia nuestros
préjimos. Preferir la parte de la ley que nos conviene e ignorar el resto,
aunque sélo se trate de un pequefio detalle, revela el deseo de hacer nuestra
propia voluntad y no la de Dios. Se quebranta la unidad del amor y aparece el
pecado basico del capricho egoista.

Culpable de todos.

Para quebrantar la ley, ya sea civil o religiosa, no es necesario violar todas
las leyes: una sola falta es suficiente. El punto esencial es la cuestidn
basica de ser leal a |la autoridad; es suficiente una sola violacion para
manifestar la inclinacidn del corazon.

"Un vidrio que es golpeado en un solo punto queda, sin embargo, destrozado. La
ley no es un conjunto de diez bolos, uno de los cuales puede ser derribado
mientras los otros quedan firmes. La ley es una unidad; su unidad es el amor.

Si se viola en un punto, se viola el amor como tal, o sea la unidad de ella"

(R. C. H. Lenski, The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and of the
Epistle of James, Wartburg Press, Columbus, Ohio, 1946, p. 572).

Asi como una cadena queda rota cuando se rompe su eslabén mas débil, asi como
una nota puede echar a perder toda la armonia musical, asi como una parte
herida hace sufrir todo el cuerpo, o asi como la lepra en cualquier lugar del
cuerpo hace que todo el hombre sea catalogado como leproso, asi también
guebrantar un mandamiento arruina la plenitud y la armonia de toda la ley para
el transgresor



11.
El.

Hay sélo un Legislador (cf. cap. 4:12),y la ley es la expresion de la voluntad
divina(ver com. Exo. 20: 1); por lo tanto, la autoridad de Dios se revela
igualmente en cada uno de los diez preceptos pronunciados por él en el Sinai, y
cualquiera que voluntariamente viole un mandamiento, se rebela contra la
expresa voluntad de Dios.

Dijo.

Probablemente sea una referencia al hecho de que el Sefior pronuncié
personalmente los Diez Mandamientos (Exo. 20: 1; Deut. 5:26).

No cometeras adulterio.

El apdstol cita, como ejemplo, dos de los Diez Mandamientos; pero otros dos
pudieran igualmente haber servido como ilustracidn. El Sefior citd esos dos
mandamientos en el Sermdn del Monte, en donde mostré que pueden ser violados
tanto en el corazdén como con las acciones 537 (Mat. 5:21-28). Con esta
ilustracién Santiago ensefia que la observancia de una parte de la ley no
justifica la violacidn de otra parte. Ningun juez perdonaria la violacién de

una ley sencillamente porque el infractor ha respetado muchas otras leyes. Por
eso se recordaba a los miembros de la iglesia que excusaban su parcialidad
hacia los ricos como el cumplimiento de la ley del amor, que esa prdctica no
anulaba sus injusticias con los pobres. Asi se destruia la unidad del genuino
amor cristiano.

Transgresor.
Ver com. vers. 9.
Ley.

De ese modo es violado el espiritu de toda la ley y se revela la falta de una
entrega completa a la voluntad de Dios.

12.

Hablad.

En resumen: el apdstol exhortaba a sus hermanos en la fe a esforzarse para que
sus palabras y acciones diarias se sujetaran a la ley de Dios. La afirmacién de
Santiago de que somos responsables por nuestras palabras y nuestros hechos, es
caracteristica de él; es otra alusion a las ensefianzas de Cristo (Mat.

12:36-37).

Juzgados.

El registro de la vida de cada ser humano serd un dia revisado por Dios (ver



com. Hech. 17:31; 2 Cor. 5:10).
Ley de la libertad.

Ver com. Sant. 1:25. Ademds del Decdlogo, las otras "palabras" que Jesus
hablo finalmente juzgaran a los hombres (ver com. Juan 12:48). "El pecado
puede triunfar solamente debilitando la mente y destruyendo la libertad del
alma. La sujecién a Dios significa la rehabilitacién de uno mismo, de la
verdadera gloria y la dignidad del hombre. La ley divina a la cual somos
inducidos a sujetarnos, es "la ley de la libertad' " (DTG 432). Ver Mishnah
Aboth 6. 2.

13.
Juicio.

Santiago concluye su consejo especifico acerca de no mostrar parcialidad hacia
los ricos. La advertencia biblica de que habra "juicio sin misericordia" para

los que no son misericordiosos, es un principio equitativo, y se presenta tanto
en el AT (ver com. 2 Sam. 22:26-27; Prov. 21:13) como en el NT (ver com. Mat.
5.7;6:15; 7: 1; 18: 21-35; 25: 41-46).

Misericordia.
Gr. éleos, "compasion", "piedad", "misericordia". Cf. com. Mat. 5:7 (ver Nota
Adicional de Sal. 36; com. Miq. 6:8).

Triunfa.

Gr. katakaujdomai, "gloriarse", jactarse", "ponerse por encima de otro". El
misericordioso se enfrenta al juicio con alegre confianza, sin temor; sabe que
Dios es misericordioso con los misericordiosos.

Cuando hace misericordia, Dios no anula la justicia como Satanas lo habia
argumentado. La cruz demostré la falsedad de esta acusacion (DTG 709-711), y
reveld el glorioso esplendor de la calidad de la misericordia divina (ver com.
Sal. 85: 10).

14.

Hermanos.

Cf.vers. 1, 5; com. cap. 1:2.

¢De qué aprovechara?

Literalmente "écual [es] el provecho?"; es decir, en cuanto a la salvacién

eterna. El apdstol se ocupa aqui de otro aspecto de los deberes practicos de la
"religion pura" (ver com. cap. 1:27). Algunos feligreses (cap. 2:1-13) quiza
excusaban la parcialidad que mostraban con los ricos argumentando con un uso

pervertido de la ley del amor. Otros miembros de la iglesia (vers. 14-26)
parecian excusarse por no haber cumplido con su deber cristiano referente a las



buenas obras, argumentando que tenian "fe".
Fe.

Gr. pistis, "fe", "lealtad", "confianza" (ver com. Heb. 11:1). Esos

cristianos sin duda afirmaban que la fe puede existir sin obras; pero Santiago

les argumenta que la "fe" que no se manifiesta por medio de las buenas "obras",
es inutil. La fe verdadera es evidente para los demas por las "obras" que
produce. Su existencia no depende de un simple testimonio personal. La
persona que dice que tiene "fe", pero carece de "obras", puede ser comparada
con el que piensa que es religioso (cf. Sant. 1:26), pero no manifiesta las
acciones o frutos de la "religién pura".

Obras.

En los cap. 1y 2 el apdstol ha destacado la importancia de las acciones
cristianas; ahora hace frente directamente a los que descuidan los deberes de
la "religidn pura" (cf. cap. 1:27) porque tienen fe. En consonancia con los
escritos de Pablo (ver com. Rom. 2:6-10), se destaca aqui la necesidad tanto
de la fe como de las obras en una genuina experiencia cristiana. Las obras
llegan a ser la expresién de una vida convertida: acciones que brotan
espontaneamente debido a la motivacién de la fe.

¢Podra la fe?

Es decir, la fe sin obras. La pregunta demuestra que Santiago espera una
respuesta negativa: "No; por supuesto que no". La fe que no se manifiesta en
buenas acciones continuas, nunca salvara a nadie; tampoco lo haran las buenas
obras sin una fe genuina (ver com. Rom. 3:28).

15.

Si.

Santiago presenta una situacion comun que a menudo pone a prueba la
autenticidad 538 de la fe de un cristiano.

Desnudos.

Gr. gumnés (ver com. Juan 21:7). Este adjetivo con frecuencia se aplica a los
gue estan escasos de ropas y se encuentran expuestos a la intemperie sin una
proteccion adecuada.

Tienen necesidad.

Esas personas carecen no sélo de lo superfluo sino de lo esencial para poder
vivir.

16.

Alguno de vosotros.



El apdstol, sin hacer ninguna referencia personal, discretamente pone de
relieve la inhumanidad de semejante conducta, quiza teniendo en cuenta casos
reales.

Id en paz.

Forma comun de despedida entre los judios, aunque no sélo limitada a ellos (ver
Hech. 16:36). Explica aqui el deseo de escapar a prisa de una responsabilidad,
diciendo: "Vete, y que Dios o algiin amigo atiendan tus necesidades".

Calentaos y saciaos.

Se necesita algo mas que la simple fe para cubrir un cuerpo aterido y eliminar
las angustias del hambre. Seria una cruel burla presentar textos biblicos y dar
consejos llenos de piedad sin proporcionar la ayuda material necesaria. El
texto griego implica que esos miembros de la iglesia sugerian que algun otro
debia socorrer a los necesitados.

Necesarias.

Algunos miembros de iglesia, que se jactaban de su "fe", se negaban a socorrer

a otros hermanos en Cristo, no ddndoles lo que era absolutamente necesario para
la vida, aunque se entiende que ellos podrian haber satisfecho esas

necesidades.

¢De qué aprovecha?

Esta fe vacia no aprovecha a los que necesitan ayuda material, ni tampoco a los
miembros de la iglesia que pierden una oportunidad mas de ayudar a Cristo en la
persona de uno de sus "hermanos mas pequefios" (ver 1 Juan 3:17; com. Mat.
25:41-45).

17.

La fe.

O sea "la fe" sin "obras" del vers. 14. Esta fe es simplemente una conviccion
intelectual de que ciertas doctrinas son verdaderas. La mente se convence
debido a la abrumadora evidencia de la Palabra de Dios, pero el corazén
permanece frio e inconverso.

Si no tiene obras.

Asi como sélo puede demostrarse por medio de las obras que son genuinos los
buenos deseos de ayudar a los pobres y a los necesitados, asi también sélo
puede demostrarse por medio de las obras que la fe es genuina. La fe sin el
fruto de las obras cristianas es tina fe sélo nominal; le falta el principio
viviente que rige las acciones del corazén (cf. Rom. 2:13; 1 Cor. 13).

Muerta.

La fe sin obras puede, como un cadaver, tener apariencia de una persona, pero



no tiene vida. Una vid muerta no puede dar frutos; la fe muerta tampoco produce
un modelo adecuado de las acciones cristianas. Ambas son inutiles.

En si misma.

Santiago no estd comparando la fe con las obras, sino la fe genuina con la fe
muerta,. El que tiene una fe muerta puede creer en Dios, pero su fe es inutil
porque esa conviccidon mental no da los frutos necesarios del servicio cristiano
en la vida. Ademas de ser inutil en esta vida, esta fe muerta no puede salvar
al que la posee (ver com. vers. 14).

18.
Pero.

Santiago aqui presenta a dos personas hipotéticas envueltas en una discusion:
una es "tu" y la otra "yo". La primera -aparentemente cristiana- pretende
salvarse solo por fe; la segunda -aparentemente un cristiano, quiza de origen
judio-, por sus propias obras. Santiago en realidad no apoya ninguno de los
dos puntos de vista; pero dirige su exhortacion (en la Gltima parte de este
versiculo) al que aboga por la fe sin obras.

Muéstrame

Gr. déiknumi, "demostrar", "dar pruebas". Santiago interviene ahora
hipotéticamente en el debate, y despeja el error de pensar que la fe puede
existir separada de las obras.

Sin.

Mostrar fe aparte de las obras es imposible, porque la fe, como un principio y
una actitud de la mente, siempre revela su naturaleza en el comportamiento
externo. El que no manifiesta buenas obras, demuestra, por lo mismo, su
carencia de fe genuina.

Te mostraré.

La fe genuina se demuestra en acciones desinteresadas, pues engendra el deseo
de servir al préjimo. Asi sucedié con Cristo y asi también sucedera con todos

los que siguen su ejemplo.

19.

Crees.

Santiago concede que una fe "muerta" puede acompaiiar a una teologia correcta.
Dios es uno.

Esta doctrina es basica para todo el pensamiento cristiano. La creencia en un

solo Dios, omnipotente y personal, distinguia a los judios y a los primeros
cristianos de los seguidores de otras religiones.



Bien haces.

Compadrese la ironia de Santiago con la de Cristo (Mar. 7:9). Es esencial que
la teologia sea correcta; pero ésta es sélo un medio para alcanzar el fin mas
importante: una vida cristiana simétrica. 539

Demonios.

Gr. daimdnion, "demonio" (ver com. Mar. 1:23). Acerca del origen de los
demonios, ver 2 Ped. 2:4. Nadie duda de que los demonios creen que Dios existe
(ver com. Mar. 3:l1; 5:7). Su creencia puede ser intelectualmente correcta,
pero contindan siendo demonios. Nadie diria que conocer una teologia correcta
es tener una fe suficiente. La fe que salva transforma la vida.

Tiemblan.

Gr. frisso, "erizarse", "estar horrorizado", "temblar". Los demonios estan tan
convencidos de la existencia de Dios, que tiemblan ante el pensamiento de su
castigo en el juicio final (ver com. Mat. 25:41; 2 Ped. 2:4).

20.
Quieres.

Gr. thélo, "querer", "desear". Santiago apela al intelecto, pues con
frecuencia el verdadero obstaculo para la recepcién de la verdad es una
ignorancia voluntaria.

Saber.
Gr. ginosko, "saber", "conocer"; tener conocimiento experimental con
comprension y entendimiento.

Vano.

Gr. kends, "vacio", "sin contenido" (ver com. 1 Con 15:14). Una fe muerta es
una fe vacia porque no salva a nadie. Santiago exhorta con una solemne
amonestacion a los miembros de la iglesia que tienen una fe que no es mas
eficaz que la que poseen los demonios.

Sin.

Gr. joris, "aparte de" (cf. vers. 18). La idea no es que las obras hacen que
la fe sea viva, sino que una fe viva produce obras vivas.

Muerta.

La evidencia textual favorece (cf. p. 10) el texto "improductiva"; "estéril"
(BJ, BA, BC, NC). Con una u otra variante el significado es claro: una simple
profesion de fe es inutil (ver com. vers. 14, 16) para el que la posee y
también para los que estén en necesidad.



21.
Fue.

Es evidente que los lectores de esta epistola concordarian facilmente con esta
afirmacion.

Justificado.
Gr. dikaido, "declarar justo" (ver com. Rom. 2:13; 3:28).
Por las obras.

Mejor "por obras", es decir, "en base a obras". Santiago no dice que las

"obras" solas justificaran a un pecador. Esta destacando que las obras de

Abrahan demostraban la autenticidad de aquella fe que Dios habia declarado como
correcta. Santiago, al igual que el apdstol Pablo (ver com. Rom. 4:1- 25;

Heb. 11:4-39), coloca a la fe en el corazéon mismo de la justificacion e ilustra

la vitalidad de esa fe citando las acciones dignas de los que fueron

justificados.

Abraham nuestro padre.

Tanto los cristianos de origen judio como los de origen gentil eran
espiritualmente descendientes de Abrahan (ver com. Rom. 4:10-12; Gal. 3:7-9,
29). Santiago ha recurrido a la Iégica (vers. 19); ahora, a las Escrituras.

Los miembros sinceros de la iglesia no podian desear nada mejor que una fe
semejante a la de Abrahan.

Cuando.

La ocasidn que se menciona no es el Unico caso en la vida de Abrahan cuando
Dios lo declaré justo. El primer caso ocurrié algunos afios antes del nacimiento
de Isaac, y esta descrito en Rom. 4. Afios después Dios probd la fe de Abrahan
pidiéndole que sacrificara a Isaac. Mientras Abrahan se ocupaba en las "obras"
preparatorias para esa ofrenda, demostraba plenamente que su fe era genuina.
Ofrecié.

Ver Gén. 22:5-13; Heb. 11: 17.

Altar.

Sélo la inmutable confianza de Abrahdn en la fidelidad de Dios puede explicar
este supremo acto de obediencia. Su fe, demostrada por sus "obras", recibié
nuevamente, como en el primer caso de santificacidon (Gén. 15:6), la declaracidn
de la aprobacidn de Dios (Gén. 22:15-18).

22.

éVes?.



O "ves". El texto griego puede entenderse como una afirmacion, y probablemente
asi debe ser aqui. La ilustracion del episodio de Abrahan es tan clara que
todos la comprenden.

La fe.
Es decir, la fe que impulsé a Abrahan a ofrecer a Isaac.

Actud juntamente.

Gr. sunergéo, "trabajar junto con", "cooperar con". Este versiculo es el

climax ldgico del tema de la relacién de la fe con las obras. El propdsito
basico de Santiago no es hacer reconocer la importancia de las obras, sino
lograr la unién completa de la fe genuina y las acciones cristianas. Nadie
puede hacer frente voluntariamente a problemas y peligros a menos que esté
poseido intimamente por una fe firme. La verdadera fe ayuda a los hombres a
ejecutar grandes obras.

Perfecciond.

Gr. teleid, "completar"”, "acabar" (ver com. Mat. 5:48; Luc. 13:32). Lafey
las obras no pueden estar separadas en una vida genuinamente cristiana. Cuando
Abrahdn enfrenté la prueba, sus obras demostraron que su fe era verdadera.

Por las obras.

Ver com. vers. 21. Estas "obras" de Abrahan consistian en obedecer las érdenes
de Dios, no en la ejecucidn rutinaria 540 de obras prescritas por autoridades
humanas.

23.
Se cumplid.

Es decir, "se realizd". Cf. Gén. 15:6; ver com. Mat. 5:17. Antes del

nacimiento de Isaac, Dios declaré que Abrahdn tendria muchos descendientes (ver
com. Gén. 15:1-5). Esta profecia dependia del nacimiento de un hijo y de que

se perpetuara el linaje familiar. Abrahdan creyé que se cumpliria la promesa de
Dios aun cuando todavia no tenia hijos y ya era anciano (ver com. Gén. 15:6).
Ahora, muchos aflos mas tarde, Dios le exigia algo que aparentemente contradecia
la promesa original de hacer de Abrahan una gran nacién; pero Abrahan todavia
confiaba en la sabiduria de Dios, y obedecid.

Creyd.
Ver com. Gén. 15:6.
Contado.

Gr. logizomai, "computar", "atribuir" (ver com. Rom. 4:3). Abrahan fue
considerado justo porque confid en la palabra de Dios y gozosamente acepté la



promesa de un Redentor (ver com. Gal. 3:6). La evidencia culminante de que
confiaba en Dios, se reveld en su disposicion de sacrificar a Isaac ante la

orden de Dios: un acto que aparentemente habria anulado las promesas de Dios.
Esta terrible prueba justificé la declaracidén de Dios en cuanto a la dignidad

del patriarca.

Amigo de Dios.

Ver 2 Crén. 20:7. Era comun entre los judios aplicar este titulo a Abrahan, y
sigue siéndolo entre los arabes. La limpida autenticidad de la confianza de
Abrahan en Dios es un ejemplo que todos debemos tratar de imitar.

24.
Vosotros veis.

Santiago utiliza la experiencia de Abrahan como ejemplo de que la fe y las
obras son inseparables a fin de cerrar su argumento expresado en los vers.
14-23.

Es justificado.

Santiago no niega que el hombre sea declarado justo por la fe, pues la cita que
acaba de presentar de Gén. 15:6 asi lo demuestra; lo que niega enfaticamente es
gue la profesion de fe, por si sola, pueda justificar a alguien. Las buenas

obras acompafian a la fe y demuestran la validez de la fe por la cual una

persona es justificada. Sino hay "obras" es evidente que tampoco existe una

fe genuina (ver com. Sant. 2:17, 20).

Por las obras.

Nadie que haya decidido ser mas y mas semejante a Cristo, podra vivir una vida
gue no tenga buenas obras.

Solamente.

El apdstol continta poniendo el énfasis en la inseparabilidad de la fe y las

obras (ver com. vers. 22). Es evidente que no se estd ocupando del problema de
las "obras de la ley" segun los requisitos rituales del judaismo (ver com.

Rom. 3:28).

25.

Asimismo.

Santiago cita otro episodio bien conocido del AT para ilustrar el principio de
que la fe se demuestra mediante las buenas obras. La leccion es paralela con
la que dedujo del episodio de Abrahan, aunque el supremo acto de fe en cada

caso fue muy diferente del otro.

Rahab.



Ver com. Jos. 2:1; Heb. 11:31. Abrahan era notable por su piedad; Rahab, por

su inmoralidad. Abrahan era creyente desde muchos afos antes de que ofreciera
a Isaac; la fe de Rahab era incipiente. Pero ambos demostraron su fe mediante
una completa despreocupacion por su seguridad personal y aceptando sin reparos
el programa divino. Santiago muestra que el mds venerable de los fieles y la

mas despreciada de los gentiles, encuentran igualmente su justificacion

mediante una fe que actla.

Justificada.

Ver com. vers. 21. Rahab decidié echar su suerte con el pueblo de Dios, y
demostré su fe en el Dios de Israel poniendo en peligro su vida para salvar a
los espias. Santiago dice implicitamente que si ella hubiese profesado tener

fe en el Dios de Israel y sin embargo no hubiese ocultado a los espias, su fe
hubiera sido estéril, muerta.

26.

Espiritu.

O "aliento". El apdstol concluye su tema con un hecho irrefutable que expone a
la consideracion de sus opositores: no hay vida en el cuerpo cuando falta el
aliento (ver com. Gén. 2:7).

Fe.

O una supuesta fe, porque sin obras no existe la fe genuina. Un asentimiento
intelectual, una conviccién basada en un credo, pueden existir sin buenas
obras; pero no una fe viviente que coopera con el plan de Dios para la
restauracion de la humanidad.

Muerta.

En la fe de Abrahan, en la de Rahab o en cualquiera de los otros héroes de la
fe mencionados en la lista de honor de Heb. 11, no hubo nada muerto. Obedecian
por fe. Los miembros de iglesia que son cristianos sélo de nombre, que no dan
un testimonio personal que refleje el ministerio de Cristo en favor de ellos,
son, por asi decirlo, simples cadaveres.
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CAPITULO 3

1 No debemos reprender precipitada y arrogantemente a otros, 5 sino refrenar la
lengua, miembro muy pequefio, pero un medio muy poderoso para el bien o para el
mal. 13 Los que son verdaderamente sabios son mansos y apacibles; no envidiosos

ni polémicas.

1 HERMANOS mios, no os hagais maestros muchos de vosotros, sabiendo que
recibiremos mayor condenacion.

2 Porque todos ofendemos muchas veces. Si alguno no ofende en palabra, éste es
varoén perfecto, capaz también de refrenar todo el cuerpo.



3 He aqui nosotros ponemos freno en la boca de los caballos para que nos
obedezcan, y dirigimos asi todo su cuerpo.

4 Mirad también las naves; aunque tan grandes, y llevadas de impetuosos
vientos, son gobernadas con un muy pequefio timén por donde el que las gobierna
quiere.

5 Asi también la lengua es un miembro pequefio, pero se jacta de grandes cosas.
He aqui, icuan grande bosque enciende un pequefio fuego!

6 Y lalengua es un fuego, un mundo de maldad. Lalengua estd puesta entre
nuestros miembros, y contamina todo el cuerpo, e inflama la rueda de la

creacion, y ella misma es inflamada por el infierno.

7 Porque toda naturaleza de bestias, y de aves, y de serpientes, y de seres del
mar, se doma y ha sido domada por la naturaleza humana;

8 pero ningiin hombre puede domar la lengua, que es un mal que no puede ser
refrenado, llena de veneno mortal.

9 Con ella bendecimos al Dios y Padre, y con ella maldecimos a los hombres, que
estdn hechos a la semejanza de Dios.

10 De una misma boca proceden bendicién y maldicién. Hermanos mios, esto no
debe ser asi.

11 ¢Acaso alguna fuente echa por una misma abertura agua dulce y amarga?

12 Hermanos mios, ¢puede acaso la higuera producir aceitunas, o la vid higos?
Asi también ninguna fuente puede dar agua salada y dulce.

13 ¢Quién es sabio y entendido entre vosotros? Muestre por la buena conducta
sus obras en sabia mansedumbre.

14 Pero si tenéis celos amargos y contencidn en vuestro corazén, no os jactéis,
ni mintais contra la verdad;

15 porque esta sabiduria no es la que desciende de lo alto, sino terrenal,
animal, diabdlica.

16 Porque donde hay celos y contencion, alli hay perturbacidn y toda obra
perversa.

17 Pero la sabiduria que es de lo alto es primeramente pura, después pacifica,
amable, 542 benigna, llena de misericordia y de buenos frutos, sin

incertidumbre ni hipocresia.

18 Y el fruto de justicia se siembra en paz para aquellos que hacen la paz.



Hermanos mios.

Ver cap. 2:1, 5, 14; com. cap. 1:2. El apdstol continda con los temas
principales que comenzd en el cap. I. Insta a sus hermanos en la fe a cultivar
el habito de escuchar y estudiar la "palabra implantada" (ver com. cap. 1: 19,
21, 25). Esa practica dara como resultado "mansedumbre" (cap. 1:21),
imparcialidad en el trato con los ricos y los pobres (cap. 2:1-13) y una fe
genuina (cap. 2:15-26). Ademads, una debida comprension de la meta de ser
semejante a Cristo hard que se destaque la necesidad de dominar las palabras
precipitadas (ver com. cap. |: 19, 26; 2:12). En el cap. 3 se presenta la
responsabilidad de cada miembro de iglesia en cuanto a sus palabras apresuradas
o mal escogidas (ver com. vers. 2-8). En este capitulo también se trata mas
ampliamente la inseparabilidad de la fe y las obras en la fe genuina que se
manifiesta en un caracter semejante al de Cristo (ver com. vers. 9-18).

No os hagais.
O "dejad de haceros".
Maestros.

Gr. didaskalos, "maestro", "docente". Para la buena marcha de la iglesia
cristiana, el Espiritu Santo califica a ciertas personas para que sean sus
maestros (ver com. Efe. 4:11).

Recibiremos.

El apdstol se incluye como maestro, y como uno que también estd propenso a caer
en los peligros o a cometer los errores propios de su elevada investidura. Con

esto revela el espiritu de verdadera humildad que también trata de inculcar en

sus hermanos.

Mayor condenacion.

Es decir, un juicio mas severo. Hay grados de responsabilidad en la iglesia

del Sefior, y los que se jactan de ensefiar seran tenidos por responsables por su
conducta personal y por su influencia sobre otros (ver com. Mat. 23:14). Se
espera que el maestro conozca la voluntad de Dios mas perfectamente que otros,
y su conducta, por lo tanto, debe ser ejemplar.

Ofendemos.

Gr. ptaio "tropezar", "faltar al deber". Esta afirmacién podria parafrasearse

asi: "Todos los hombres cometen errores en muchas formas cada dia" (ver com. 1
Juan 1:8). La cruda realidad es que los "maestros" (Sant. 3:1) también
"tropiezan", aunque deben tener un conocimiento mejor que otros; por lo tanto,
Santiago quiere decir que sélo los mejores son los que deben procurar ser
maestros.

En palabra.



Es decir, en su manera de hablar, o en el uso de la lengua (cf. cap. 1:26). El
dominio de la lengua es algo muy dificil para los humanos (Mat. 5:37).

Perfecto.

Gr. téleios (ver com. Mat. 5:48). El que habla sdlo lo que refleja pureza,
honradez y bondad, ha alcanzado la meta de la semejanza a Cristo. Tal persona
es el mejor maestro.

Capaz también.

Si se controla el miembro mas dificil del cuerpo, es relativamente facil
dominar los otros.

Refrenar.
Ver com. cap. 1: 26. Las palabras de una persona revelan la tendencia natural
de sus pensamientos. Si uno domina sus pensamientos hasta el punto de que sus

palabras sean siempre semejantes a las de Cristo, "todo el cuerpo" estara bien
dominado (ver com. Mat. 12:34-37).

He aqui.
La evidencia textual sugiere (cf. p. 10) un "si" condicional: "si ponemos".
Boca de los caballos.

El caballo es quiza el mas indémito de los animales domesticados, pero sélo se
necesita un pequefio aparejo en la boca para dominar todas sus acciones.

Obedezcan.

Asi como un caballo indémito pone en peligro la vida de su jinete, también una
lengua descontrolada arriesga toda la experiencia cristiana. La obedienciay

el control son deseables para los hombres como lo son para los animales
domesticados.

Todo su cuerpo.

Ver com. vers. 2.

4,

Naves.

Las naves eran familiares para muchos de los lectores de Santiago, pues el mar
Mediterraneo bafiaba todo el sur del Imperio Romano,

Grandes.



Las naves antiguas parecian grandes a la gente de ese tiempo, aunque los navios
de hoy son mucho mds grandes. Pablo viajé a Malta en un navio grande, pues
llevaba 276 personas, lo que incluia tripulacién y pasajeros (Hech. 27:37).

Pero cualquier barco es muy grande si se compara con el timdn que lo gobierna.

Impetuosos.

Gr. sklerds, "duro", "rigido", "obstinado". El caballo (vers. 3) tiene su
propia e indémita voluntad y el barco es azotado por fuertes vientos; pero
ambas fuerzas pueden 543 ser dominadas por algo relativamente pequefio.
Timén.

El énfasis se pone en la pequefiez del indispensable timon.

El que las gobierna.

O "piloto" (BJ).

Quiere.

Gr. béulomai, "querer", "tener intencién", "proponerse". Aunque el timén guia
el navio, el piloto es el que dirige el timéon. Aunque la lengua puede, en

cierto sentido, imprimir direccién a todo el cuerpo, ella es, a su vez,

dirigida por la voluntad (cf. cap. 1:15).

Asi también.

Santiago establece un paralelo entre la relativa pequefiez del freno y del

timan, y el pequeno tamafio de la lengua. Destaca el potencial de este 6rgano,
ya sea para bien o para mal.

Se jacta de grandes cosas.

La lengua puede inspirar grandes hechos, ya sean buenos o malos.

Bosque.

Un bosque puede ser muy extenso, pero eso no impide que sea destruido por una
llama muy pequefia. Los asuntos mas importantes de un individuo o de toda la

iglesia, pueden peligrar por causa de las fuerzas que desate una sola lengua
criticona.

Fuego.

Todo lo que se pueda decir del poder destructor de una pequeiisima llama
también se puede aplicar al poder potencial de la lengua. Los miembros de la



iglesia no sélo deben evitar las palabras que destruyen, sino también
abstenerse de avivar las chispas destructoras que se dispersan de las palabras
ajenas.

Mundo.

Gr. késmos (ver com. Juan 1:9).

La lengua.

Es decir, la lengua llena de maledicencia.

Contamina.

Compdrese esto con las palabras de Cristo: "Lo que sale de: la boca, esto
contamina al hombre" (Mat. 15: 1 |; ver p. 516).

Todo el cuerpo.

Cf. vers. 2-3.

Rueda.

Simbdlicamente el girar de una rueda sobre su eje.
Creacion.

El transcurso de la vida de un individuo o de la iglesia, a menudo es
incendiado por la iray las palabras imprudentes.

Por el infierno.

Literalmente "por la gehenna" (BJ). Ver com. Mat. 5:22. La gehenna simboliza
aqui todo lo que es malo y merece ser destruido. La "lengua" que destruye la
armonia, la paz y la amistad, es movida por una voluntad regida por Satanas
(ver coro. Mat. 13: 25-28).

7.

Naturaleza.

U "orden", aqui del reino animal, en contraste con la "especie" humana.
Domada.

Mejor "subyugada" (ver Mar. 5:4).

Naturaleza humana.

La "naturaleza" animal ha sido subyugada por el hombre, tal como fue el
propdsito original del Creador (Gén. 1:28).



Pero.

Santiago establece un agudo contraste entre las cuatro clases de animales
(vers. 7) que han sido sometidos por el hombre y la lengua que el hombre no ha
podido dominar.

Ninguin hombre.

No significa que la lengua nunca pueda ser dominada, sino que la naturaleza
humana pecadora carece de poder para dominarla. El hombre puede domar a los
animales, pero no tiene poder para someter a su propia lengua. Este
sometimiento sélo es posible por medio de la gracia divina. Santiago reconoce
claramente la posibilidad de dominar la lengua (vers. 2), y declara que los
seguidores de Cristo deben lograr la victoria sobre el habla indisciplinado

(ver com. vers. 10).

Mal.

La lengua es un mal sélo cuando es regida por una mente movida por las fuerzas
del mal. Cuando una persona no permite que el Espiritu Santo gobierne sus
pensamientos y por lo tanto sus palabras, la lengua funciona como un
instrumento del mal.

Que no puede ser refrenado.

La evidencia textual establece (cf. p. 10) el texto "inquieto"; "turbulento"
(BJ, BA, BC, NC).

Veneno mortal.

Es decir, que influye sobre la felicidad y la paz de la sociedad, asi como el
veneno actla sobre el cuerpo humano. La confianza, la paz y la amistad se
pierden inevitablemente debido a palabras precipitadas o imprudentes (cf. Sal.
140:3; Rom. 3:13).

9.

Bendecimos.

Gr. eulogé, "hablar bien de", "alabar", "bendecir".

Dios.

La evidencia textual establece (cf. p. 10)el texto "Sefior" en vez de "Dios".
Maldecimos.

La evidencia de que somos verdaderos cristianos se demuestra cuando bendecimos

a nuestros enemigos (ver com. Mat. 5:44-45). Cristo no pronuncio sobre
Satanads "juicio de maldicion" (Jud. 9). Las maldiciones proceden del odio y



demuestran el espiritu de Satanas, "el acusador de nuestros hermanos" (Apoc.
12: 10). Santiago muestra que un hombre puede ser de "doble lengua" y también
de "doble animo" (ver com. cap. 1:8). 544

Semejanza.

Gr. homaiosis, "imagen" (BJ, BA, NC). Este versiculo se refiere principalmente
a la "imagen" de Dios en la cual fue creado el hombre (ver com. Gén. 1:26),
imagen que aun existe en nosotros en cierta medida (ver 1 Cor. 11:7). Aunque
esa imagen ha sido casi borrada por el pecado, Dios ha dispuesto lo necesario
para que pueda ser restaurada.

10.

De.

La primera oracion del vers. 10 complementa el pensamiento del vers. 9.
Bendicion y maldicion.

La mezcla de bendicion y maldicidon podria sugerir la falta de sinceridad en la
bendicion (cf. Prov. 18:2 ).

Hermanos mios.

Santiago echa mano de nuevo a la hermandad de los creyentes en Cristoy a la
unidad que hay en la paternidad de Dios (vers. 9). Aunque algunos de los
miembros de la iglesia a los cuales escribe Santiago, eran culpables de
maldecir a los hombres mientras bendecian a Dios, el apdstol los seguia
considerando con afecto.

No debe.

O "no es necesario que". El reproche esta redactado en términos muy
diplomaticos. Callar deliberadamente algo que queda tacitamente dicho, con
frecuencia afiade mds énfasis y produce una respuesta positiva. A pesar de la
dificultad de dominar la lengua, el Sefor nos ayudara si le entregamos nuestra
voluntad. En realidad, los pensamientos deben ser subyugados antes de que la
lengua pueda ser dominada (ver com. 2 Cor. 10:5); pero para que el hombre pueda
regir sus pensamientos, primero debe rendir su corazén a Dios (ver com. Sant.

1: 14).

11.

¢Acaso?

Esta pregunta retérica implica que se espera una respuesta negativa.
Fuente.

Gr.pgé, "manantial". Como el agua brota de la fuente asi también las palabras
del corazén (ver com. Prov. 4:23-24). Una fuente o manantial es inanimado,



pero su fluir esta regido por las leyes de la naturaleza. Del mismo modo los
cristianos deben proceder en armonia con las leyes de su naturaleza renovada.

El apdstol razona partiendo de lo que es imposible en la naturaleza y llegando
hasta lo absurdo, pero que desgraciadamente se produce en la conducta humana.

Echa.
La fuente da sin cesar una misma clase de agua.
Amarga.

Es decir, salobre, de gusto acre. De ninguna fuente brota por la misma abertura
agua dulce y salobre. Los que conocian Palestina pensarian en el contraste
entre el agua del mar Muerto, cargada de minerales, y las aguas de los
manantiales, dulces y utiles al hombre.

12.

éPuede?

Evidentemente se espera una respuesta negativa.
Higuera.

Las higueras y las vertientes producen de acuerdo con sus respectivas
naturalezas o especies. Nunca se espera otro resultado. Santiago esta
sugiriendo que las maldiciones y otros usos indebidos de la lengua indican
claramente que una persona no es en realidad cristiana. No quiere decir que
quien ha aceptado de veras a Cristo nunca cometera un pecado (cf. vers. 2); lo
que si afirma es que el verdadero cristiano habitualmente no hablara en una
forma no cristiana (ver com. vers. 10).

Vid.

Esta ilustracién nos recuerda las que usé Cristo (Mat. 7:16). El propdsito
fundamental de Santiago no es contrastar lo bueno con lo malo, sino insistir en
que un arbol debe dar frutos "segln su género" (Gén. 1: 11- 12) y que,
reciprocamente, la naturaleza del fruto inevitablemente testifica de la clase

de drbol que lo produce (ver Mat. 7:20).

Asi también.

La evidencia textual favorece (cf. p. 10) el siguiente texto para la ultima

oracion del vers. 12: "ni una fuente salada puede producir agua dulce".
Santiago muestra que es imposible que el verdadero culto emane de un corazén
malo. Sus conclusiones son especialmente aplicables a los maestros.

13.

Sabio.

Santiago habla aqui de la sabiduria que es necesaria para vivir una vida



piadosa (ver 1 Cor. 6:5; Efe. 5:15).
Muestre.

La sabiduria genuina se demuestra por medio de las obras correspondientes. El
caracter de una persona se comprueba por el fruto que produce, como se hace
destacar en el vers. 12.

Buena.
Gr. kalds, "bueno excelente", "digna de alabanza".
Conducta.

Cf. Efe. 2:3; ver Gal. 1: 13; 1 Tim. 4:12; Heb. 13:7; 1 Ped. 1: 15; com. Efe.
4:22.

Obras.
Es decir, obras de la fe.
Mansedumbre.

Gr. prautes, "amabilidad", "suavidad" (ver com. cap. 1:21). La falsa

mansedumbre no es mas que complacencia y falta de iniciativa. El sabio
verdaderamente manso presenta sus convicciones y traza sus planes en una forma
amable, pero firme. La suavidad de espiritu permite pensar con claridad y
administrar con calma. El sabio e humilde delante de Dios, y esa experiencia

545 espiritual le impide ser arrogante e implacable con sus préjimos (cf. cap.
2:13). La posesién de un vasto conocimiento, por si sola, no hace sabio a

nadie. La "mansedumbre" de la conducta distingue al hombre educado como
verdaderamente sabio.

14.
Celos.

Gr. zelos, "celo" en sentido equivocado; "envidia" (BJ). Ver com. Juan 2:17.
La moralidad de los "celos" depende del propdsito que los motiva. Santiago
habla de malos celos porque son "amargos". Esa clase de celos contrasta
agudamente con la mansedumbre ya descrita (Sant. 3:13).

Contencion.

Gr. erithéia, "partidarismo", "espiritu faccioso", "interés egoista". Los
hombres pueden sentirse intensamente celosos por promover sus propios
intereses, pero pasando continuamente por alto los deseos de otros. "Sabia

mansedumbre" es el requisito principal del cristiano.
Corazon.

Los celos y la contencidn pueden no manifestarse externamente, pero son como el



agua amarga en una fuente (cf. vers. 11): un dia fluirdn en palabras o hechos.
Santiago ensefia tacitamente que siempre se necesita un cuidadoso examen de
corazon.

No os jactéis.

O "dejad de jactaros". Los cristianos no deben jactarse de lo que han alcanzado
personalmente ni de sus capacidades. Los que tienen espiritu partidista por lo
general son agresivos en la busqueda del apoyo de otros. Esa forma de
jactancia revela una falta de verdadera sabiduria. Un espiritu servicial es la
Unica base legitima para tener buen nombre.

Verdad.

Es decir, la verdad del Evangelio. El que profesa ser sabio, no debiera
traicionar la verdad que ensefia demostrando por su conducta que carece del
espiritu de la verdad. La verdad cristiana es mds que una proposicion; es una
forma de vida. Sélo tiene valor la teoria de la verdad cuando se manifiesta en
una conducta que revela a Cristo, la personificacién de la verdad (ver com. 1
Juan 2:6; cf. Juan 14:6; 3T 59).

15.
Esta sabiduria.

O sea, la sabiduria de los que traicionan la verdad mediante un espiritu
desprovisto de mansedumbre (ver com. vers. 13). Santiago reconoce dos clases
de sabiduria, asi como ha reconocido dos clases de fe (ver com. cap. 2:17).
Como en el caso de una fe muerta, esta clase de sabiduria lo es s6lo de nombre;
es, en realidad, astucia, habilidad légica y sutiles sofismas que se emplean

por conveniencia propia.

No es ... de lo alto.

El conocimiento y la habilidad de liderazgo mal orientados no provienen de
Dios, el cual es el autor de la verdadera sabiduria (DTG 190; ver com. cap. 1:
5). Dios no da sabiduria para ayudar a los que estan empefiados en enconadas
reyertas y manifiestan egoismo (ver com. cap. 3:14).

Terrenal.

Esta pretendida sabiduria emana de principios y motivos terrenales, y se emplea
para servir a propdsitos semejantes. Solo tiene en cuenta esta vida presente.

Animal.
Gr. psujikds, "no espiritual"; "natural" (BJ) (ver com. 1 Cor. 15:44). La
sabiduria terrenal procura satisfacer los deseos y las tendencias que provienen

de lo intimo del hombre natural.

Diabdlica.



"Demoniaca" (BJ, NC). Cf.cap. 2:19. A esta pretendida sabiduria no sélo le
faltan las caracteristicas de la sabiduria que es "de lo alto", sino que
contiene elementos que son caracteristicos de los demonios. Lucifer no se
sintio satisfecho con la sabiduria que Dios le habia dado (Eze. 28:17), y se
constituyd en el jefe de los demonios. Ese espiritu de envidia lo indujo a
sentir "celos amargos y contencion" (cf. Sant. 3:14). Algunos ven en las tres
palabras, "terrenal”, "animal" y "diabdlica" los tres enemigos espirituales del
hombre: el mundo, la carne y el demonio.

16.
Celos y contencién.
Ver com. vers. 14,

Perturbacion.

Gr. akatastasia, "tumulto", "inquietud"”. Cf. cap.i:8; 3:8. El egoismo en la
familia o en la iglesia siempre produce inestabilidad, lo que a su vez causa
desventura y confusién. La sabiduria que no "es de lo alto" finalmente
revelard su naturaleza mediante sus frutos.

Perversa.

Gr. faulos, "inutil", "que no sirve para nada". Un programa cuya base es el
egoismo y que es promovido por un espiritu contencioso, fracasara finalmente
debido a su propia debilidad. El pecado y el egoismo nunca producen armonia.

17.
Sabiduria.

Es decir, la verdadera sabiduria que Dios promete a todos los que sinceramente
la piden (ver com. cap. 1:5).

Pura.

Gr. hagnos, "sin contaminacion". Esta cualidad es la primera porque las
siguientes proceden de la filosofia de una vida incontaminada, dada por Dios.
Esta sabiduria esta libre de principios, propdsitos y metas "terrenales".

Pacifica.

Ver com. Mat. 5:9. El que es verdaderamente sabio procura evitar luchas y 546
contiendas; pero su deseo de paz no le impedira presentar la verdad aunque eso
le acarree dificultades. Jesus predijo que la proclamacién de la verdad

causaria luchas en el mundo (ver com. Mat. 10:34); pero esas contiendas son
producidas por los que se oponen a la verdad, no por los que la presentan
sabiamente. La pureza de vida y de doctrina jamds se debe sacrificar en un
esfuerzo por asegurar la paz.

Amable.



Gr. epieikes, "razonable", "moderado"; "complaciente" (BJ). Ver 1 Tim. 3:3;
Tito 3:2. La verdadera sabiduria es suave, perdonadora ante la afrentay
comprensiva con los errores ajenos. Hace que un hombre se convierta en un
caballero cristiano.

Benigna.

Gr. eupeithes, "docil", "facil de persuadir”, es decir, no es obstinada ni
dificil de manejar.

Misericordia.

Ver com. cap. 2:13.

Buenos frutos.

Ver com. Mat. 7:17; 21:34; Gal. 5:22-23.

Sin incertidumbre.

O "firme"; "imparcial" (BJ); es decir, no vacila en cuanto a la conducta que
debe seguir. El cristiano no debe vacilar entre posiciones opuestas con el
propdsito de ganar alguna ventaja. El sabio no se averglienza de su posicion
aunque sean muchos los que se le opongan.

Ni hipocresia.
Gr. anupokritos, "genuino", "sin disfraz".
18.

Fruto.

Es decir, el producto o la recompensa de la conducta correcta (ver com. Prov.
11:30; Mat. 7:16).

Justicia.

O "bien hacer", "proceder correcto"”. Aqui se presenta a la justicia como
productora de fruto (ver com. Mat. 3:8; PVGM 47-48).

Paz.

Un caracter correcto sélo lo adquieren los pacificadores. Es evidente que
Santiago compara los resultados de los "celos y [la] contencién", que sdlo
producen hechos indignos (ver com. vers. 16), con la recompensa de metas y
métodos pacificos.

Hacen la paz.

Los verdaderos cristianos reconcilian las diferencias en la familiay en la



iglesia (ver com. Mat. 5:9). El que siembra semillas de paz se goza en los
frutos de la paz en esta vida, y los disfrutara plenamente en la vida venidera,
en el reino del "Dios de paz" (1 Tes. 5:23).
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CAPITULO 4

1 Debemos luchar contra la codicia, 4 la intemperancia, 5 el orgullo, 11 la
murmuracion y, juzgar precipitadamente a los demas, 13, y no jactarnos por el
éxito de los negocios de este mundo, sino meditar siempre en la certidumbre, de

esta vida, encomendando nuestra vida y todo lo nuestro a la divina Providencia.

1 (DE DONDE vienen las guerras y los pleitos entre vosotros? ¢ No es de vuestras
pasiones, las cuales combaten en vuestros miembros?

2 Codiciais, y no tenéis; matais y ardéis de envidia, y no podéis alcanzar;
combatis y luchais, pero no tenéis lo que deseais, porque no pedis.

3 Pedis, y no recibis, porque pedis mal, para gastar en vuestros deleites.

4 iOh almas adulteras! ¢ No sabéis que la amistad del mundo es enemistad contra
Dios? Cualquiera, pues, que quiera ser amigo del mundo, se constituye enemigo



de Dios.

5 ¢0 pensais que la Escritura dice en vano: El Espiritu que él ha hecho morar
en nosotros nos anhela celosamente?

6 Pero él da mayor gracia. Por esto dice: Dios resiste a los soberbios, y da
gracia a los humildes.

7 Someteos, pues, a Dios; resistid al diablo, y huird de vosotros.

8 Acercaos a Dios, y él se acercara a vosotros. Pecadores, limpiad las manos; y
vosotros los de doble dnimo, purificad vuestros corazones.

9 Afligios, y lamentad, y llorad. Vuestra risa se convierta en lloro, y
vuestro gozo en tristeza.

10 Humillaos delante del Sefior, y él os exaltara.
11 Hermanos, no murmuréis los unos de los otros. El que murmura del hermano y
juzga a su hermano, murmura de la ley y juzga a la ley; pero si tu juzgas a la

ley, no eres hacedor de la ley, sino juez.

12 Uno solo es el dador de la ley, que puede salvar y perder; pero td, iquién
eres para que juzgues a otro?

13 jVamos ahoral! los que decis: Hoy y mafiana iremos a tal ciudad, y estaremos
alld un ano, y traficaremos, y ganaremos;

14 cuando no sabéis lo que sera mafana. Porque ¢qué es vuestra vida?
Ciertamente es neblina que se aparece por un poco de tiempo, y luego se

desvanece.

15 En lugar de lo cual deberiais decir: Si el Sefior quiere, viviremos y haremos
esto o aquello.

16 Pero ahora os jactais en vuestras soberbias. Toda jactancia semejante es
mala;

17 y al que sabe hacer lo bueno, y no lo hace, le es pecado.

De donde ... ?

El apdstol ahora se ocupa de males especificos dentro de la iglesia, que eran
el resultado de las lenguas sin control y corazones rencillosos. El egoismo es
la raiz de toda divisién y confusién (ver com. cap. 3:14).

Guerras.

Gr. pélemos, "contienda", "enemistad". Se refiere a conflictos que afectan a
muchas personas, quiza en contraste con maje (ver "pleitos").



Pleitos.

Gr. maje, "pleito", "pelea"; "contiendas" (BJ); aqui quiza significa
desavenencias personales.

Entre vosotros.

Estos miembros de la iglesia ain no estaban sembrando "en paz" (ver com. cap.
3-18).

éNo es de?
La pregunta implica una respuesta afirmativa.

Pasiones.
Gr. hedone "placer"”, "pasién"; en el NT generalmente placeres malos,
concupiscencias (ver Luc. 8:14; Tito 3:3).

Combaten.

Cuando la satisfaccién del egoismo predomina en los seres humanos, no hay fin
para las rivalidades y las luchas. Cada uno ve en los demds un obstaculo para
la satisfaccion de sus deseos personales (ver com. Tito 3:3).

En vuestros miembros.

Puede tratarse de los "miembros" del cuerpo o de los "miembros" de la iglesia.
Sea como fuere, el egoismo que constantemente busca reconocimiento y ventajas,
es la raiz de todos los conflictos personales que con frecuencia producen
rivalidades.

Codiciais.

Gr. epithuméo, "anhelar", "desear con vehemencia". Cf. cap. 1: 14. Sino se
lo impide, el egoismo se convierte en el pecado 548 de la codicia (ver com.
Exo. 20: 17).

No tenéis.

El codicioso nunca siente que ha obtenido todo lo que necesita.

Matais.

Santiago presenta la verdad general de que la desenfrenada pasidn que procura
satisfacer los deseos personales, con frecuencia lleva al asesinato (ver com.
Mat. 5:22). No dice necesariamente que algunos de aquellos a quienes escribia

eran realmente culpables de asesinato. Algunos preferirian cambiar la
puntuacion de este versiculo, para que dijera: "Codiciais, y porque no tenéis,



matais; anheldis, pero no podéis lograr; por eso combatis y luchais". Odiar
es, delante de Dios, un pecado tan horrible como asesinar (ver com. Mat.
5:22).

No podéis alcanzar.

Cualquiera que sea el resultado de la fuerza y la violencia, no se obtienen
verdadera felicidad y contentamiento.

Combatis y luchais.

Ver com. vers. 1. Como no se logra una satisfaccion genuina, persiste un
interminable estado de contienda.

No pedis.

Estos contenciosos confian en sus propios esfuerzos para lograr lo que desean,
en vez de depender de Dios para que les dé lo que es mejor para ellos. Dios ha
implantado deseos legitimos y necesidades bdsicas en el corazén humano (ver
com. cap. 1: 15), y la felicidad depende en parte de la satisfaccion de esos
deseos que Dios ha implantado. Cuando los hombres tratan de satisfacer esos
deseos basicos en formas incorrectas, inevitablemente se producen chascos,
envidias y rivalidades. Esos miembros de la iglesia no estaban procediendo en
armonia con el plan de Dios para su felicidad genuina, porque habian descuidado
la oracién. Orar implica la disposicién a buscar lo que Dios desea darle.

Pedis.
Ver com. Mat. 7:7.
No recibis.

Las respuestas a la oracion dependen tanto de la naturaleza de lo que se pide
como del espiritu con que se pide (ver com. Luc. 11: 9).

Mal.

Gr. kakos, "equivocadamente"; "con malos propdsitos" (BA), es decir, con
motivos indebidos y quiza para propdsitos erréneos. El que ora sin la
determinacidn de proceder de acuerdo con la voluntad de Dios, estd orando "mal"

(ver 1 Juan 5:14).
Gastar.
Gr. dapanao, "despilfarrar", "malgastar" (BJ).

Deleites.

Gr. hedoné (ver com. vers. 1). Las oraciones hechas con este espiritu no son
contestadas porque lo que se pide es para usarlo en la complacencia propia.



Dios no puede contestar tales oraciones, aun cuando se pidan cosas que son
buenas de por si.

4,
Adulteras.

Las personas infieles a los votos matrimoniales. Algunos consideran que
Santiago habla del adulterio en sentido figurado, o sea, la apostasia

espiritual (ver com. Eze. 16: 15; cf. com. 2 Cor. 11:2). Las personas a las

cuales se alude en Sant. 4: 1-5 parecian considerarse ain miembros de la
iglesia; sin embargo, incurrian en pecados graves, y por tal razén Santiago
podria estar refiriéndose al adulterio carnal. Sea como fuere, esos miembros de
iglesia demostraban que su proceder no era diferente de los del mundo (ver cap.
1:27) porque favorecian a los ricos (ver com. cap. 2: 1-13), porque habian
descuidado las "obras" cristianas (ver com. cap. 2:14-26), porque hablaban
apresurada y desatinadamente (ver com. 3:1-10), porque abrigaban entre si
“celos y contencién" (ver cap. 3:14-18), y por las "pasiones" desenfrenadas que
manifestaban al ir tras asuntos prohibidos (ver com. cap. 4:1- 3).

Sabéis.

Deberian haber sabido que no podian vivir asi, porque estaban familiarizados
con el AT y con las ensefianzas de Cristo.

Amistad del mundo.

Es decir, amistad con el mundo. La meta principal del "mundo" es satisfacer el
deseo de la complacencia propia. El Evangelio exige servicio al préjimo. Hay
una inmensa diferencia (ver com. 1 Juan 2:15) entre el espiritu y las practicas
del "mundo" y los de la iglesia.

Cualquiera.

Los hombres y las mujeres que estan dominados por el egoismo se hallan bajo la
condenacién divina, aunque sus nombres figuren en los registros de la iglesia.

Quiera.
Gr. béulomai, "querer", "proponerse". Es decir, el corazén se propone
disfrutar de algun placer mundano.

Amigo del mundo.

Cuando los miembros de iglesia que afirman ser leales a Dios contindan

anhelando una complacencia personal como la que el mundo puede darles, su amor
a Dios pasa a un segundo lugar. Su lealtad "duda" (cf. cap. 1:6), es inestable

(cf. vers. 8). El servicio ofrecido a Dios no puede ser un interés entre

muchos, porque la conducta que el Sefor pide es irreconciliable con la del

mundo (ver com. Mat. 6:24).

Enemigo.



Cf. 1 Juan 2:15.

Escritura.

O sea, el AT. Esta cita no corresponde con ningun pasaje especifico de 549 las
Escrituras; sin embargo, el pensamiento es paralelo con la ensefianza general
del AT (cf. Gén. 6:3-5; Exo. 20:5).

En vano.

Gr. kenos, "en vano", "sin propdsito". Las referencias biblicas que declaran
el amor de Dios para el hombre no son palabras pronunciadas sin propdsito.

Espiritu.

Es decir, el Espiritu Santo, si se aceptan las traducciones que siguen a
continuacién (ver com. "celosamente"). Otros pasajes del NT ensefian que el
Espiritu Santo mora en nosotros (ver com. Juan 14:16-17; 1 Cor. 6:19).

Ha hecho morar.
Dios ha concedido a los hombres el Espiritu Santo.
Anhela.

Gr. epipothéo, "afiorar" "desear vivamente" (cf. Rom. 1: 11; 2 Cor. 5:2; 9:14;
Fil. 1:8; 2:26; 1 Tes. 3:6; 2 Tim. 1:4).

Celosamente.

Gr. pros fthénos, "para envidia", "para celos". El sentido es dificil de
interpretar. Algunos han traducido: "El Espiritu Santo, a quien él [Dios] ha
hecho morar en nosotros, anhela intensamente con celo". Otras traducciones
son: "Tiene deseos ardientes el Espiritu que él [Dios] ha hecho habitar en
nosotros" (BJ). "El Espiritu que mora en nosotros se deja llevar de la

envidia" (NC). "Hasta con celos se aficiona el Espiritu que en nosotros puso

su morada" (BC). "El Espiritu que Dios hizo habitar en nosotros, suspira por
nosotros con celos envidiosos" (VM). Esta version afade la frase "por
nosotros" para hacer mas claro el sentido.

Dios a menudo se califica a si mismo como "celoso" (Exo. 20: 5; 34: 14; Deut.
4:24;5:9; 6:15; Jos. 24:19; Eze. 39:25; Nah. 1:2; ver com. Exo. 20:5;

Deut. 32:16; Sal. 78:58; Eze. 36:5; Joel 2:18). Pablo comparaba su intenso
amor por la iglesia de Corinto con el celo de Dios por su pueblo (ver com. 2
Cor.11:2). La amistad que los miembros de la iglesia sienten por el mundo,
apena al "celoso" Espiritu de Dios porque él anhela y busca nuestro afecto
indiviso. El celo humano es egoista; el de Dios sencillamente refleja su
intenso interés por el bienestar de sus hijos.



Gracia.

Gr. jaris (ver com. Rom. 3:24). Debido al amor de Dios por sus hijos,
continuamente se renueva y magnifica en ellos la gracia para que puedan
resistir las tentaciones del mundo. Los que sinceramente piden gracia en
oracion, continuamente creceran en su cardacter cristiano. Dios pide una
lealtad indivisa, pero también proporciona al hombre suficiente poder para que
pueda obedecer (ver com. Heb. 4:16).

Dice.

La cita es de Prov. 3:34 (LXX).

Dios.

Dios participa activamente en la lucha de sus hijos contra las fuerzas del
pecado. Pablo comprobé que la "gracia" de Dios siempre era suficiente para
hacer frente a las pruebas de la vida (ver com. 2 Cor. 12:9),

Soberbios.

Es decir, los que prefieren los placeres del mundo para satisfacer su egoismo
(ver com. vers. 1). Menosprecian las exhortaciones de Dios y también a los
"humildes" que prefieren satisfacer sus deseos de acuerdo con la voluntad
divina.

Humildes.

Ver com. Mat. 11:29.

Someteos.

Santiago da comienzo a una serie de diez érdenes, a las que cada miembro de
iglesia, propenso al peligro de convertirse en "amigo" del mundo (vers. 4),
hard bien en prestar atencién. Antes de que Dios pueda impartir su "gracia"
(vers. 6), el humilde debe estar dispuesto a someter su voluntad al plan
divino. La sumision implica completa confianza en que todo lo que Dios ha
dispuesto es para el bien del humilde (ver Heb. 12:9).

Pues.

Debido al peligro del orgullo y del egoismo, los cristianos deben responder
inmediatamente a las 6rdenes de Dios. El promete que ninguna tentacion serd
superior al poder que nos da para resistirla (1 Cor. 10:13).

Resistid.

Gr. anthistemi, "oponerse", "resistir". Cf. Efe. 4:27.



Diablo.

La personalidad de Satands se transluce en esto (ver com. Mat. 4:1). Pablo
describe la debida preparacién del cristiano para resistir con éxito las 11
asechanzas" del diablo (ver com. Efe. 6:13-17). La victoria de Cristo sobre
el diablo en el desierto (ver com. Mat. 4: 1-11) fue posible "por la sumisidn
a Diosy lafe en él" (DTG 104). Todo cristiano puede resistir la tentacién
como lo hizo Cristo.

Huira.

El mas débil ser humano, que se refugia en el poder y en el nombre de Cristo,
hard que Satanas tiemble y huya (DTG 105).

8.

Acercaos.

Esta orden en modo imperativo es el secreto para resistir con éxito a Satanas
(cf. vers. 7). Aunque Dios "no esta lejos de cada uno de nosotros" (Hech.
17:27), con todo, espera que lo busquemos (ver 2 Crén. 15:2; Sal. 145:18; Isa.
55:6). Nos acercamos a Dios mediante la fe (Heb. 7:25) y el verdadero
arrepentimiento (Ose. 14: 1; Mal. 3:7).

El.

El padre de la parabola del hijo prédigo 550 vio a su hijo "cuando aun estaba
lejos" (Luc. 15:20), y nuestro Padre celestial también anhela y espera que
volvamos a él; pero no nos fuerza a aceptar su amor (ver PP 404).

Pecadores.

Compadrese con "almas adulteras" (vers. 4).

Limpiad.

La limpieza de las manos simbolizaba el hecho de que la culpa habia
desaparecido (Sal. 24:4; 26:6; 73:13; ver com. lIsa. 1: 15-16). Pablo se
refiere especificamente a las "manos santas" como una de las condiciones para
que la oracion sea respondida (1 Tim. 2:8). Esta limpieza espiritual sélo
puede ser obrada por la gracia de Dios.

Doble animo.

Ver com. cap. 1: 8. La lealtad debe ser completa, indivisa.

Purificad.

Ver com. 1 Juan 3:3.



Afligios.

Los pecadores deben comprender su verdadera condicion deplorable. Todos
debemos esforzarnos por conocer siempre nuestro verdadero estado espiritual.
La iglesia de Laodicea es exhortada especialmente en cuanto a este asunto (ver
com. Apoc. 3:17). La amistad con el mundo (Sant. 4:4), las luchas internas
(cap. 3:16; 4: 1) y las concupiscencias (cap. 4:1-5), deberian haber causado
afliccién en todo sincero miembro de la iglesia.

Lamentad.

Ver com. Mat. 5:4. Una ferviente exhortacién al arrepentimiento, que tenia el
propdsito de llegar aun a aquellos a quienes Santiago habia reprendido
asperamente. Hay esperanza, pues "la tristeza que es segun Dios produce
arrepentimiento para salvacion" (ver com. 2 Cor. 7: 10).

Risa.

Es decir, la risa que habia acompafiado a sus "pasiones" o placeres (vers. 1).
Esa clase de regocijo se convierte en un narcético que estimula una seguridad
falsa, a pesar de que el alma continuamente estd al borde de la destruccién.
Pero Santiago no quiere decir que la vida cristiana normal deba caracterizarse
por una sombria tristeza.

Lloro.

El resultado del regocijo frivolo.

Gozo.

"Gozo [convertido] en tristeza" es un paralelismo poético con "risa
[convertida] en lloro" (ver t. 111, pp. 22-29).

Tristeza.

Gr. katefeia, "lobreguez", "desaliento". Comparese con los "humildes" del
vers. 6.

10.

Humillaos.

Ver com. Mat. 11:29; 23:12; Sant. 1:9. Asi resume Santiago las diversas
admoniciones acerca de la lealtad indivisa frente a la voluntad de Dios. Para

el que es honrado consigo mismo, la deplorable realidad de su condicidon
personal lo induce a humillarse delante de Dios, quien siempre esta dispuesto a
perdonar (ver com. lIsa. 57:15).

Delante.

Esta contricidn sera genuina porque los "humildes" no se disfrazan con una



falsa modestia para ser vistos por los hombres. Nilos actos externos ni los
motivos intimos estdn ocultos para el Sefior (2 Crén. 16:9; Heb. 4:13). El
pecado es en primer lugar contra Dios (ver com. Sal. 51:4), no importa cual
haya sido su naturaleza ni quién haya sido perjudicado por él.

Exaltara.

Cf. cap. 1:9. Los "humildes" serdn ensalzados por Dios en esta vida hasta
cierto limite, pero lo seran mas plenamente en la vida venidera. El Sefor es
quien hace "vivir el espiritu de los humildes" (ver com. Isa. 57:15). Al

igual que Jonatan y Juan el Bautista (Ed 151), los "que por su abnegacién han
compartido los sufrimientos de Cristo" recibiran la recompensa de la honra
eterna. El que esté dispuesto a ser ensefiado por Dios y confie en la
conduccidn divina, nunca sera desechado (ver com. Prov. 15:33).

11.

No murmuréis.

O dejad de murmurar"”, o "dejad de difamar". Santiago deja de ocuparse de los
deberes de los miembros de iglesia y condena ciertos males especificos que
perjudican a la iglesia. La falta de humildad delante de Dios inevitablemente
conduce a una falta similar ante los hombres. La practica de criticar a los
hermanos en la fe revela un claro egoismo y se convierte en un motivo comun de
disensiones en la iglesia (ver cap. 3:2-6).

De.

O "contra".

Hermano.

Hermano en la fe.

Juzga.

El que habla mal contra un miembro de la iglesia, lo "juzga". Este juicio esta
relacionado con el habito de criticar, cuyo propdsito es hacer dafo. Ver com.
Mat. 7:1-5.

Ley.

Los juicios despiadados, de cualquier clase que sean, no concuerdan con el
espiritu de la ley moral. El principio del amor es violado por el deseo de
imponerse y de criticar a otros.

Juzga ala ley.

El que juzga parece decir que la ley no se le aplica a él. Virtualmente dice

gue no hay ley que proteja al hermano perjudicado, ni ley que condene su
espiritu de critica.



No eres hacedor.

Santiago censura otra vez al miembro de iglesia por la contradiccidon 551 entre
su profesion cristiana y sus hechos cotidianos (cf. cap. 1:22-25). Cada

miembro de iglesia debe sentir una obligacién personal de ser gobernado por el
espiritu de la ley de Dios, sin tener en cuenta la naturaleza de las ofensas

gue pueda sufrir.

Juez.

El juez de la ley El que siempre critica no tiene en cuenta la vigencia de la

ley sobre todos los seres humanos, por esa razdn cree que es un legislador y no
uno que debe guardar la ley. La causa de las criticas a menudo se encuentra en
las normas peculiares de conducta de los criticones o en sus interpretaciones
particulares de la Biblia, lo que los induce a condenar a todos los que no

estan de acuerdo con ellos.

12.

Uno solo es el dador de la ley.

La evidencia textual establece (cf. p. 10) el afiadido de las palabras "y juez".

Las afiaden la BJ, BA, BCy NC. En asuntos espirituales el dador de la ley es

el Unico que puede ser juez. Sélo Dios es competente para discernir -sin
posibilidad de error- el caracter de los hombres; por lo tanto, sélo él puede
decidir el destino eterno de una persona (ver com. 1 Cor. 4:5).

Salvar.

Ver com. Hech. 4:12,

Perder.

Gr. ap6llumi, "destruir", "aniquilar" (ver com. Juan 3:16).

¢Quién eres?

Santiago destaca que es absurdo que una persona trate de juzgar a otra porque
el ser humano no puede discernir los motivos. Todos somos, en una forma u
otra, transgresores de la misma ley, y el orgullo egoista es el que impulsa a

la gente a despreciar a otros y a herirlos con sus palabras.

Otro.

La evidencia textual establece (cf. p. 10)el texto "préjimo" (BJ, BA, BC, NC).

13.

iVamos ahora!

Frase para llamar la atencidn, con el propdsito implicito de desaprobar lo que
sigue. El autor continlda con su tema basico: la lealtad dividida de los



miembros de la iglesia. El de "doble animo" (cap. 1:8) no posee la sabiduria
celestial (ver com. cap. 1:5; 3:14-18); descuida la cortesia que debe a sus
préjimos (ver com. cap. 2:1-17; 4:11-12), y no tiene pureza de corazén ante
Dios (ver com. cap. 3:17; 4:3- 10). Santiago se dirige aqui a los miembros de
iglesia que no tienen en cuenta a Dios en sus actividades diarias.

Decis.

Ya sea con palabras o con sus pensamientos.

Hoy.

Estos miembros de iglesia hacen planes para el futuro como si Dios no
existiera. Ademas, hacen preparativos como si su futuro dependiera de sus
propias manos. Cf. Prov. 27: 1.

Estaremos.

Equivale a pensar que cuando hubiera transcurrido el lapso fijado, harian
planes similares para otro tiempo.

Traficaremos.

El apdstol no condena que se hagan planes exactos para desarrollar empresas
comerciales. Pero este caso tipico refleja la situacidén del que no tiene en
cuenta los propdsitos divinos para cada uno.

Ganaremos.

El punto de vista "terrenal" (ver com. cap. 3: 15) promueve las ventajas
materiales a expensas del espiritu. La prosperidad material no es un pecado
(ver com. cap. 1: 10) si no toma el lugar del propédsito que debe ser primordial
para cada cristiano: el cumplimiento de la voluntad de Dios. Compdrese con el
caso del rico insensato (ver com. Luc. 12:15-21).

14.
Cuando.

O "puesto que", "en vista de que". El vers. 14 es un paréntesis.
éQué ... ?

Es decir, écual es la naturaleza de vuestra vida?

Es.

La evidencia textual (cf. p. 10) sugiere el verbo "sois" (BJ, BC, NC).
Neblina.

O "aliento", "vapor" (BJ, BA). La existencia del ser humano en este mundo es,



en el mejor de los casos, incierta y de corta duracion (1 Crén. 29:15; Job 8:9;
Sal. 102: 11; Sant. 1: 10-11).

Un poco de tiempo.
El énfasis se halla en la brevedad de la vida, no en la vida misma.
Se desvanece.

La vida humana comienza a desaparecer tan pronto como aparece. La vida, como
la neblina, se disipa subitamente.

15.
Si el Sefor quiere.

Santiago no dice que el cristiano siempre debe pronunciar estas palabras, sino
que el espiritu de sumision que se refleja en ellas debe guiar cada plan que se
haga.

El hombre del primer caso (ver com. vers. 13) no tiene en cuenta la voluntad de
Dios para su futuro, pues prefiere las ganancias materiales; pero el segundo,

el que comprende la incertidumbre de la vida, se esfuerza para que predomine en
su vida el afdn de servir a Dios. Esta persona sabe que Dios tiene un plan
especial para ella, y que sélo hallard la verdadera satisfaccion si lo obedece.

La aplicacién consecuente de este principio quiza signifique que algunos de

los planes mejor trazados para la vida seran alterados para que pueda cumplirse
a cabalidad el plan de Dios, que continta siendo el mejor. El cristiano 552
auténtico acepta esto con gozo ya que tiene la seguridad de que Dios dirige su
vida. Pablo vivia cada dia con la conviccion de que su vida estaba en las

manos de Dios. Por eso podia decir que todos sus planes estaban sometidos a la
voluntad del Sefior (Hech. 18: 21; 1Cor. 4: 19; Fil. 2: 24).

Viviremos.

CF. Hech. 17: 28.

Haremos.

Cuando los hombres se someten a la voluntad de Dios (vers. 7), deben recordar
que los caminos de Dios con frecuencia no concuerdan con los suyos (cf. Isa.
55: 8-9). Por esta razon un fiel cristiano hace frente a cada dia, con su

confianza puesta en la conduccién divina en todo lo que emprenda, ya sea "esto
o aquello".

16.

Pero ahora.

O pero en realidad", es decir, en lugar de lo que debierais estar diciendo.

Os jactais.



Gr. kaujaomai, "gloriarse", "ufanarse". Esos jactanciosos miembros de la
iglesia, lejos de comprender la seriedad de su condicién (cf. vers. 13),
contindan haciendo sus planes confiadamente para el futuro. En vez de
humillarse delante de Dios, exhiben su suficiencia propia.

Soberbias.

Gr. alazonéia, "pretensién”, "alarde", "fanfarroneria" (BJ). Es una técita
referencia a la confianza presuntuosa en la propia inteligencia, habilidad y
fortaleza. Esos feligreses que confiaban en si mismos actuaban como si el
futuro hubiera estado en sus manos y como si su éxito dependiera de su propia
capacidad.

Semejante.

Es decir, toda esa clase de jactancia que vanidosamente ensalza la capacidad
humana. Gloriarse en lo que hace Dios, no es malo. Pablo, por ejemplo, se
gloriaba en la cruz de Cristo (ver Gal. 6: 14; 1Tes. 2: 19).

17.
Y.

"Pues" (BJ, BC, NC). Santiago se refiere al tema de los versiculos anteriores;
es decir, a la preparacion de planes para el futuro. No hay una verdad
religiosa que se ensefie tanto en las Escrituras como la de la incertidumbre de
la vida y la tragedia de una existencia no entregada a Dios; sin embargo, pocas
verdades son tan descuidadas generalmente como ésta.

Sabe.
Ver com. Juan 13:17.
Bueno.

O sea en contraste con lo malo (vers. 16). La parabola de los talentos ilustra
este principio general (Mat. 25: 14-30).

No lo hace.

El que es sélo "oidor", pero no "hacedor", demuestra que su religidn es "vana"
(ver com. cap. 1: 23, 26). El que cultiva una fe falsa confia Unicamente en el
conocimiento, y demuestra su falsedad cuando se aparta de los hechos que la fe
sincera produciria con gozo (ver com. cap. 2: 17, 20, 26). También es un
reproche para los que evitan estudiar mas la Palabra de Dios porque consideran
que cuanto mds aumenta su conocimiento mayor es su obligacion personal.

Pecado.

El argumento de que uno no ha hecho mal serd una excusa sin valor en el dia del
juicio, pues quienes asi proceden son siervos negligentes (ver com. Mat. 25:



27). La evasién deliberada de un deber conocido es una rebelidn directa contra
la voluntad de Dios. Esta situacidn aumenta la dificultad a la que hace frente

el de "doble animo" (ver com. Sant. 1: 5), el que es religioso en apariencia

(ver com. cap. 1: 26), el que tiene una fe muerta (ver com. cap. 2: 17, 20) y

el "terrenal" (ver com. cap. 3: 15). Todas estas caracteristicas de los

miembros imperfectos de la iglesia son el resultado de una entrega incompleta
al cumplimiento pleno de los mandamientos de Dios. Vacilan entre lo que saben
qgue deben hacer y lo que personalmente desean hacer (cf. cap. 4: 17), con el
resultado de que no llegan a someterse sin reservas a la voluntad de Dios.
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CAPITULO 5

1 Los ricos impios deben temer la venganza divina. 7 Debemos ser pacientes en

las aflicciones, siguiendo el ejemplo de los profetas y de Job: 12 evitar el
juramento, 13 orar en la adversidad y cantar en la prosperidad; 16 confesarnos



mutuamente las faltas y orar los unos por los otros, 19 y atraer a la fe a los
hermanos extraviados.

1 iVAMOS ahora, ricos! Llorad y aullad por las miserias que os vendran.
2 Vuestras riquezas estdn podridas, y vuestras ropas estan comidas de polilla.

3 Vuestro oro y plata estan enmohecidos; y su moho testificara contra vosotros,
y devorara del todo vuestras carnes como fuego. Habéis acumulado tesoros para
los dias postreros.

4 He aqui, clama el jornal de los obreros que han cosechado vuestras tierras,
el cual por engaio no les ha sido pagado por vosotros; y los clamores de los
qgue habian segado han entrado en los oidos del Sefor de los ejércitos.

5 Habéis vivido en deleites sobre la tierra, y sido disolutos; habéis engordado
vuestros corazones como en dia de matanza.

6 Habéis condenado y dado muerte al justo, y él no os hace resistencia.

7 Por tanto, hermanos, tened paciencia hasta la venida del Sefior. Mirad cdmo
el labrador espera el precioso fruto de la tierra, aguardando con paciencia
hasta que reciba la lluvia tempranay la tardia.

8 Tened también vosotros paciencia, y afirmad vuestros corazones; porque la
venida del Sefior se acerca.

9 Hermanos, no os quejéis unos contra otros, para que no sedis condenados; he
aqui, el juez estd delante de la puerta.

10 Hermanos mios, tomad como ejemplo de afliccién y de paciencia a los profetas
qgue hablaron en nombre del Sefior.

11 He aqui, tenemos por bienaventurados a los que sufren. Habéis oido de la
paciencia de Job, y habéis visto el fin del Sefior, que el Sefior es muy
misericordioso y compasivo.

12 Pero sobre todo, hermanos mios, no juréis, ni por el cielo, ni por la
tierra, ni por ningun otro juramento; sino que vuestro si sea si, y vuestro no
sea no, para que no caigais en condenacion.

13 ¢Estd alguno entre vosotros afligido?

14 ¢ Estd alguno enfermo entre vosotros? Llame a los ancianos de la iglesia, y
oren por él, ungiéndole con aceite en el nombre del Sefior.

15Y la oracidon de fe salvara al enfermo, y el Sefior lo levantar3; y si hubiere
cometido pecados, le seran perdonados.

16 Confesaos vuestras ofensas unos a otros, y orad unos por otros, para que
sedis sanados. La oracion eficaz del justo puede mucho.



17 Elias era hombre sujeto a pasiones semejantes a las nuestras, y ord
fervientemente para que no lloviese, y no llovié sobre la tierra por tres afios
y seis meses.

18 Y otra vez ord, y el cielo dio lluvia, y la tierra produjo su fruto.

19 Hermanos, si alguno de entre vosotros se ha extraviado de la verdad, y
alguno le hace volver,

20 sepa que el que haga volver al pecador del error de su camino, salvara de
muerte un alma, y cubrird multitud de pecados.

iVamos ahora!

El claro reproche anterior (cap. 4: 13) esta dirigido a los que se afanan por
ser ricos sin pensar en el plan de Dios para su vida. Aqui Santiago esta
reprochando a los que han alcanzado su meta material y ya son ricos.

Ricos.

El contexto inmediato implica que los "ricos" son ejemplos notables de quienes
tienen muchas oportunidades para hacer el bien, pero evitan hacerlo. Estos
"ricos" pueden ser o no miembros de la iglesia. Santiago presenta la condicién
de los "ricos" en su debida perspectiva para que no los envidien los miembros
de la iglesia que sufren necesidades por faltarles ropas y estar afligidos por

la pobreza. Hay posesiones mas duraderas y de mas valor que las riquezas
materiales. Esta condenacién de los ricos es adecuada después de haber tratado
la forma en que se deja a Dios cuando se va en procura de placeres terrenales
(cap. 4). Comparese esto con el 554 concepto que Cristo tenia de las riquezas
(ver com. Luc. 6: 24).

Aullad.

Gr. ololuzo, "aullar", "gritar".

Miserias.

Gr. talaiporia, "sufrimiento", "desgracia", "miseria".
Vendran.

Literalmente "sobrevienen". Sin duda un presente con caracter de futuro como
en Juan 14: 3 (ver el comentario respectivo). El apdstol se refiere a la
inseguridad que siempre rodea a la acumulacién de riquezas, y también a las
crecientes tensiones que habra a medida que se acerquen los ultimos dias de la
historia del mundo (ver com. 3,7).

Riquezas.



Un término general que quizd incluye ropas, oro y plata; sin embargo, si el
participio "podridas" debe entenderse literalmente, estas "riquezas" se
referirian al producto de los campos y los rebafios, a cereales, frutas, vino,
aceite y otros comestibles que se almacenaron hasta que se echaron a perder.
El rico insensato de la pardbola de Cristo tenia la mayor parte de su riqueza

en productos agricolas (ver com. Luc. 12: 16 - 20). Con frecuencia estas
"riquezas" fomentan la complacencia propia y son adquiridas a expensas de los
derechos de otros (ver Sant. 5: 4). El rico inconverso "no es rico para con
Dios", a pesar de todas sus riquezas terrenales (ver com. Luc. 12: 21).

Ropas.

Demostrar riqgueza mediante la acumulacidn de ropas costosas era mas comun en
las tierras biblicas entonces que en los paises occidentales hoy, porque las

modas cambiaban muy poco. Pero los vestidos costosos en todas partes son una
sefial de riqueza.

Comidas de polilla.

Ver com. Mat. 6: 19 - 20.

Enmohecidos.

O "corroidos". El autor compara lo mejor de las riquezas terrenales con hierro
herrumbrado e inservible.

Moho.

"Herrumbre" (BJ). El deslustre del oro y la plata de las riquezas del

opulento, demuestra que no se han usado desde hace largo tiempo. Compdrese con
el caso del hombre de la pardbola de los talentos que ocultd en la tierra su

Unico talento (ver com. Mat. 25: 25 - 30).

Testificara.

Esta herrumbre que indica que no se han usado las posesiones, serd una clara
evidencia contra los "ricos" en el dia del juicio. Su dinero ha sido
egoistamente acumulado cuando podrian haberlo usado para servir a Dios y al
hombre. La destruccidn de sus tesoros presagia su condenacién inminente. En
la época del AT la gente a menudo escondia su dinero en un lugar secreto que
consideraban seguro (ver Isa. 45: 3), pues no habia bancos donde se pudieran
depositar los fondos.

Devorara

O "consumird". Esta "herrumbre" implica la destruccidn de las posesiones
materiales y también del cuerpo y del alma.

Como fuego.



Es posible relacionar estas palabras con la oracion que sigue, de esta manera:
"Puesto que habéis atesorado fuego para los postreros dias". "Fuego" se
referiria aqui al castigo final que Dios hard caer sobre todos los impios.
"Herrumbre" figuradamente representa los tesoros inutiles que los impios
prefirieron antes que las riquezas celestiales. Lo que ha sido sélo
"herrumbre" se consumira en el "fuego" del dia final.

El fuego del dia final aguarda a todos los que se afanan por adquirir
posesiones materiales; por lo tanto, "los dias postreros" corresponden con el
dia del juicio final. Comparese con la traduccion literal de Rom. 2: 5: "Estas
atesorando ira para ti mismo para el dia de la ira".

Habéis acumulado tesoros.

Los avaros atesoran mediante sus actos de egoismo una plena medida de castigo,
que Dios hara caer sobre ellos en el dia del juicio. Los "ricos" piensan que
aseguran su futuro mediante la acumulacién de riquezas materiales, pero al
hacerlo descuidan lo que los haria "ricos para con Dios" (Luc. 12: 21). Cada

ser humano, rico o pobre, recibirad lo que merece y ha ganado (ver com. Mat. 16:
27; Luc. 6: 35; 1Cor. 3: 8; Apoc. 22: 11). La retribucidn que los impios ricos

han atesorado sera el "fuego" de la ira de Dios (Apoc. 20: 15; 21:8).

Para los dias postreros.

O "en los ultimos dias". Ver com. 2 Tim. 3: 1. Las afirmaciones de nuestro
Sefior acerca de la acumulacion de riquezas (ver com. Mat. 6: 24 - 34; Luc. 12:
13-34; etc.) revelan que la condicidn descrita en Sant. 5: 1- 6 prevalecia en

los dias del NT. Lo mismo sucedié en los tiempos del AT (Isa. 5: 8; Amds 2: 6 -
8; Mig. 2: 1- 3; etc.). La codicia siempre induce a la opresién, y siempre sera
asi. Pero como sucede con la violencia y la injusticia de las cuales habla

Pablo en 2 Tim. 3: 1-5 (ver el comentario respectivo; cf. Sant. 5: 7), la

codicia y la opresién llegaran a su punto maximo en los dias inmediatamente
antes de 'la venida del Sefior". En 'los dias postreros' los impios recibiran

con seguridad la retribucién que han estado atesorando. 555

4,
He aqui.

Santiago describe vividamente el método con el cual muchos de los "ricos" han
reunido sus fortunas. Los fraudes o la demora en el pago de los salarios se
prohiben especificamente en el AT (ver com. Deut. 24: 14 - 15). Los ricos

piensan que estan atesorando "oro", cuando en realidad estan atesorando "fuego'
para si mismos en el dia del juicio (ver com. Sant. 5: 3).

Clama.

En sentido figurado, como la sangre de Abel (ver com. Gén. 4: 10), los pecados
de Sodoma y Gomorra (Gén. 18: 20; 19: 13) y las almas de los martires debajo
del altar (Apoc. 6: 9 - 10). Ninguna injusticia escapa de la atencién del Dios
omnisapiente.



Jornal.

"Salario" (BJ).

Obreros.

Aguellos por cuyo esfuerzo los ricos se han enriquecido.

Cosechado.

Representa cualquier clase de servicio por el cual se paga un salario.
Por engafio no les ha sido pagado.

El texto griego implica que los salarios han sido retenidos y contindan
siéndolo.

Por vosotros.

Se condena asi todo esfuerzo por aprovecharse del trabajo ajeno, ya sea por
fraude publico o mediante el pago de salarios infimos.

Los clamores.

Junto con el clamor inaudible del fraude se hallan los reclamos personales de
los que han sido oprimidos, y como resultado estan angustiados.

Sefior de los ejércitos.
Ver Com. Jer. 7: 3; Rom. 9: 29. El Dios omnipotente no pasara por alto el
clamor que pide justicia, y se asegura a los obreros oprimidos que llegara el

dia cuando prevalecera Injusticia y se repararan los dafnos que hayan sufrido
(ver Luc. 16: 19 - 25).

Vivido en deleites.

Gr. trufdo, "vivir desordenadamente", "llevar una vida de libertinaje". Las
riquezas amasadas a expensas de los pobres se despilfarran en la busqueda de
placeres (ver com. cap. 3: 15; 4: 3).

Sobre la tierra.

Esta tierra es el centro de sus anhelos; pero el verdadero cristiano pone su
corazén en el cielo (ver Col. 3: 1- 2).

Sido disolutos.

"Os habéis entregado a los placeres" (BJ).



Engordado vuestros corazones.

"Hartado vuestros corazones" (BJ). El propdsito de una vida disoluta es
complacer cada deseo o cada capricho (cf. Luc. 12: 19). El egoismo fomentado
es embriagante, y los que lo fomentan nunca se sienten satisfechos.

Como.

La evidencia textual establece (cf. p.10) la omision de esta palabra. La
omiten la BJ y BA.

En dia de matanza.

El dia del ajuste de cuentas se aproxima para todos, buenos o malos (ver com. 2
Cor. 5: 10). Una vida alimentada con la complacencia propia es como una oveja
que es engordada para el matadero (cf. Sant. 5: 3). En el AT esta frase es
sinénimo de "dia de juicio" (ver Jer. 12: 3; 25: 34).

6.
Condenado.

Como ha sucedido en todos los siglos, con frecuencia la riqueza de los
poderosos distorsiona decididamente los procedimientos de la justicia. Esto
era lamentablemente cierto en los tiempos biblicos (cf. com. cap. 2: 6).

Justo.

Desde el asesinato de Abel (Gén. 4: 8) hasta el fin del tiempo, la mano de los
opresores egoistas ha infligido desgracias a los inocentes, y a veces hasta la
muerte.

Hace resistencia.

Gr. antitasso, "oponerse", "ofrecer resistencia". El testimonio de esos justos
“condenados" y maltratados se presentara en el dia del Juicio Como una terrible
condenacién contra todos los opresores. Los justos oprimidos no pueden
resistir la tirania de los ricos, y sélo se les hara justicia cuando Dios

intervenga para defender su causa. Entonces se les hard justicia, seran
compensados y sus injustos opresores seran destruidos (cf. vers. 3, 5).

7.

Por tanto.

Algunos pueden estar en peligro de dar un traspié espiritual porque observan la
prosperidad material de los impios (cf Sal. 73: 2 - 3). Otros pueden
desanimarse debido a la opresidn incesante de los ricos (Sant. 2: 6; 5: 6).

Pero la certidumbre del juicio venidero y la vindicacidn de los justos (ver

coro. Rom. 2: 6) constituyen una poderosa razén para que se renueve su animo.

Tened paciencia.



En vista de la vindicacidn final de los justos cuando vuelva Cristo, Santiago

insta a sus hermanos en la fe a tener paciencia frente a las provocaciones y a

no desanimarse. La perspectiva de la brevedad de las dificultades terrenales
comparadas con el gozo perdurable de la vida eterna, ha sido siempre un motivo
de dnimo para los rectos de corazon.

Venida.

Gr. parousia, "presencia", "llegada" (ver com. Mat. 24: 3). Pablo describe el
advenimiento de Cristo como la esperanza bienaventurada" (Tito 2: 13). En ese
dia seran recompensados los justos (Luc. 14: 14).

Labrador.

O "agricultor". Comparese con la analogia de Cristo que compara el fin del 556
mundo con una cosecha (ver com. Mat. 13: 30; 24: 32).

Precioso.

Es decir, amado, valioso.

Paciencia.

El agricultor siembra la semilla, y lo Unico que puede hacer después es esperar
con paciencia que crezca. El cristiano debe esperar que se presenten
dificultades y pruebas asi como el agricultor sabe que habra dificultades y
pruebas en su trabajo.

Reciba.

Puede referirse al "fruto" que recibe la lluvia, o al agricultor que considera
la lluvia como una condicién de Dios.

La lluvia temprana vy la tardia.

La evidencia textual establece (cf. p. 10) la omision de la palabra "lluvia";
sin embargo, indudablemente se entendia "lluvia" (ver Jer. 5 - 4; Ose. 6: 3;
Joel 2: 23; com. Deut. 11: 14). El agricultor debia ser paciente al esperar
ambas lluvias, pues si faltaba una no habria cosecha.

8.

También.

Esta admonicidn se basa en la ilustracion del vers. 7. Si los hombres estan

dispuestos a aceptar el método de Dios para sembrar, cultivar y cosechar,
también deben estar listos a someterse a la conduccién divina para que se

complete la cosecha espiritual del mundo (Mat. 13: 39).

Afirmad.



Gr. sterizo, "asegurar", "establecer", "sostener". Dios fortalece el corazén
(1 Tes. 3: 13), pero nos pide que cooperemos con él en esa obra.

Venida.
Ver com. vers. 7.

Se acerca.

Gr. eggizo, "acercarse", "estar cerca". Aunque JesUs dijo que nadie conoce el
dia y la hora' de su segundo advenimiento, estimula a los cristianos a
comprender el significado de los tiempos para saber cuando se acerca su venida
(ver com. Mat. 24: 36). Cristo amonesta a sus discipulos a que estudiaran
siempre preparados para su regreso, y los cristianos consagrados de todos los
siglos han atesorado la esperanza de que el advenimiento ya estuviera préximo
en sus dias. Ver Nota Adicional de Rom. 13.

9.

Quejéis.
Gr. stenazo, "gemir", "suspirar". Un gemido "contra otros" seria una
murmuracion, algo reprimida, de impaciencia o de condenacion.

Unos contra otros.

Después de exhortar a sus lectores a tener paciencia para soportar las
injusticias de los ricos opresores (vers. 7), el apdstol los aconseja a ser
pacientes el uno con el otro. Los cristianos que sobrellevan con valor las
injusticias mds graves, a veces se impacientan ante los problemas menores que
aparecen en la iglesia. Los cristianos deben ser reanimados por sus hermanos
cuando sufren aflicciones.

Condenados.

Gr. krino, 'juzgar'. Ver com. Rom. 2: |; cf. Mat. 7:1 - 5. Quejarse y
criticar es una falta tan grave como la condenacién directa, y revela un
espiritu carente de amor y contencioso.

Juez.

O el Sefior Jesus (cf. Fil. 4:5; Sant. 5: 8). El Padre ha confiado a su Hijo
el juicio de este mundo (ver com. Juan 5: 22, 27; Hech.10: 42).

Estd delante.

El texto griego implica que el Sefior estaba a la puerta en ese mismo momento
(cf. Sant. 5: 8; ver com. Mat. 24: 33). Santiago destaca la inminencia del
advenimiento y que los tiempos exigen que el caracter esté preparado para el

encuentro con el Sefior. No hay tiempo para buscar faltas en otros.

10.



Tomad como ejemplo.
O como modelo.

Afliccidn.

Gn kakopatheia, "sufrimiento", 'desgracia", "afliccion".
Paciencia.

Cf vers. 7. Asi como el ejemplo del sufrimiento de los profetas debe impedir
nuestro desanimo, el ejemplo de su paciencia también debe animarnos a ser
pacientes.

Profetas.

Cf. Mat. 5:12; Heb. 11: 1 a 12: 11. El valor inmutable de otros, que

soportaron fielmente estando en medio de padecimientos similares, reanima a los
gue los siguen. Ademas, si los mejores hombres son afligidos, otros buenos
hombres pueden esperar que les sucedera lo mismo (cf. Mat. 10: 24 - 25; Juan
16: 33).

En nombre del Sefior.

Es decir, por autoridad de él y representandolo (ver com. Hech. 3: 16).
Santiago y sus lectores creian que el AT consiste de mensajes dados a los
profetas por Dios (ver com. 2 Tim. 3: 16; 2 Ped. 1: 20 - 21).

11.

Tenemos por bienaventurados.

Gr. makarizo, "declarar feliz", "llamar bendito". Makarioi, adjetivo plural,
da comienzo a cada una de las bienaventuranzas (ver com. Mat. 5: 3).

Sufren.

El griego dice "han sufrido"; indica que sufrieron en el pasado y siguen
sufriendo ahora. Una inmutable fidelidad en medio de los problemas de la vida
(ver com. cap. 1: 3), revela una lealtad indivisa a Dios y se convierte en

requisito para la vida eterna (ver com. Mat. 10: 22; 24: 13). Cuando los
miembros de la iglesia son llamados ha sufrir 557 penalidades, pueden reclamar
la misma bienaventuranza.

Job.
Pocos han sido llamados a demostrar su fe en circunstancias mas terribles. Es
evidente que el autor de la epistola consideraba a Job como un personaje

histérico y no alegérico.

Fin.



Gr. télos, "designio", "propdsito meta". Se insta a los miembros de la iglesia

a considerar el propdsito y el resultado de las Pruebas satdnicas infligidas a

Job. El Sefior permitié que Satanas lo afligiera para que el esplendor de su fe
puesta a prueba, vindicara la valoracién que Dios habia hecho de ese siervo
suyo. Dios nunca desechd a Job, y cuando éste demostré su fidelidad, Dios lo
recompensd con creces (ver com. Job 42: 12, 16). Aquellos a quienes dirigia
Santiago sus observaciones quiza estaban en peligro de creer que sus
aflicciones eran una senal del desagrado de Dios. Si habian perdido todo por
seguir a Cristo, serian recompensados en el mundo venidero (ver com. Mat. 19:
29).

Muy misericordioso.
O "magnanimo".
Compasivo.

Santiago anima a cada miembro de iglesia a hacer frente a las aflicciones de la
vida con valor y paciencia, porque finalmente Dios los recompensara.

12.
Sobre todo.

Santiago llega al climax de su razonamiento en los vers. 1 - 11. Cf. com. Mat.
5:33-37.

No juréis.

Ver com. Mat. 5: 34 - 37.

Siseasi.

Cuando las palabras de un hombre son siempre verdaderas como sus hechos lo
demuestran, no tendra por qué tratar de probar sus afirmaciones con juramentos.
Los rabinos decian: "El Santo, bendito sea él, dijo a Israel: 'No imaginéis

gue se 0s permite jurar por mi nombre aun cuando sea verdad' " (Midrash Rabbah,
Num. 30: 2 - 16).

Condenacion.

Gr. krisis "juicio". Ver com. vers. 9; cf Exo. 20: 7.

13.

Afligido.

Gr. kakopatheo, "sufrir desgracia" (cf. vers. 14). Santiago menciona a menudo

gue es inevitable hacer frente a dificultades y problemas en esta vida (cap. 1:
2,12;14; 2:6,15; 3: 14 - 16; 4: 7; 5:6).



Haga oracion.

La oracidn es la respuesta adecuada, en vez de murmurar en medio de la
afliccion (vers. 7) o de prorrumpir en juramentos (vers. 12). La oracién
equilibra y permite ver con claridad tanto en el sufrimiento como en el gozo.

El Sefior espera que recurramos a él cuando estemos en la adversidad (ver com.
Sal. 50: 15; Heb. 4: 16).

¢Esta alguno alegre?

O "¢estd alguno gozoso?" El plan de Dios es que los miembros de iglesia vivan
vidas serenas y gozosas (ver Prov 15: 13, 15; Hech. 27: 22, 25). En medio de
los problemas de la vida, los cristianos pueden estar seguros de la gracia y
del consuelo de Dios que los sostienen.

Cante alabanzas.

Gr. psallo, "tocar instrumento de cuerdas"”, "cantar un himno de alabanza" (ver
com. Efe.5:1g; Col. 3: 16). Dios es la fuente de todo gozo, y recordar

este hecho impide que una persona caiga en el desaliento. Tanto en el pesar
como en el gozo, la oracién y la alabanza haran que siempre tengamos en cuenta
el cuidado amante de Dios.

14.
Enfermo.

Que padece dolencia fisica. En el vers. 13 la referencia es a aflicciones y
penalidades de orden general.

Llame.

Se insta al enfermo a tomar la iniciativa para pedir que se hagan oraciones
especiales por él.

Ancianos.
Gn presbuteros (ver com. Hech 11: 30).
Oren.

Aunque debemos "orar siempre, no desmayar" (ver com. Luc. 18: 1), debiéramos
sentir una necesidad mayor de oracién cuando estamos enfermos. Con frecuencia
la esperanza y la confianza se debilitan e medio de la afliccidn fisica. Por

eso, Cristo quiere que sus siervos impartan su balsamo sanador y su amor
reconfortante. La oracidn genuina es una manifestacion del esfuerzo humano
para comprender el plan de Dios para cooperar con ese plan (ver com. Mat 6: 8;
Luc. 11: 9).

Ungiéndole.

Gr. aléifo, "ungir", "untar" (cf. Mar. 6: 13, donde aléifo también se usa e el



caso de ungir "con aceite a muchos enfermos").

Es evidente que la iglesia primitiva no atribuia ninguna eficacia sacramental a

la ceremonia del ungimiento, aunque posteriormente la iglesia empled lo que se
suponia que era "dleo santo", con el propdsito de curar los enfermos.
Alrededor del siglo VIl ya Se utilizaba este pasaje de las Escrituras como
fundamento para la practica de lo que los catdlicos Ilaman extremauncion, el
ultimo rito de la Iglesia Catdlica para los moribundos. Concilio de Trento, en

su 14.2 sesidn, e 1551, declaré oficialmente que Santiago ensefia aqui la

eficacia sacramental del aceite.

Nombre del Sefior.

Los hombres no so sino instrumentos; los milagros de la curacién y del perdén
de los pecados se efectian 558
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en el nombre de Jesucristo (ver Mar. 16: 17; com. Hech. 3: 16). El servicio
completo, incluso la aplicacidn del aceite y la plegaria que se eleva, deben
efectuarse en armonia con la voluntad del Sefior.

La oracién que se ofrece, no importa cual sea su propdsito, es algo serio pues
significa que una persona desea sinceramente cooperar con Dios y obedecer sus
mandamientos. La falta de completa sinceridad invalida cualquier oracion (ver
com. Sal. 66: 18). Por lo tanto, el enfermo no puede esperar la bendicion de

Dios a menos que tenga el sincero propdsito de abandonar las practicas que, por
lo menos en parte, puedan haberle causado su enfermedad, y vivir en adelante en
armonia con las leyes de Dios y de la salud.

Ademas, los pedidos deben hacerse de acuerdo con la voluntad de Dios, pues
nadie sabe qué es lo mejor para otro (ver com. Rom. 8: 26). En la vida,
algunas de las lecciones mds necesarias y preciosas se aprenden en el crisol
del sufrimiento (cf. Heb. 2: 10). Por lo tanto podria ser que, aunque Dios no
causa el sufrimiento (ver com. Sant. 1: 13), tal vez pudiera considerar que lo
mejor es que continde por algin tiempo (ver MC 175). Por lo tanto, la oracion
por el enfermo debe elevarse con confianza y sumision, ejerciendo una tranquila
fe en un sabio Padre celestial, que sabe qué es lo mejor y que nunca comete
error. Por lo tanto, cada pedido hecho en oracién cristiana, presentado con
inteligencia, incluye este sumiso pensamiento: "Hagase tu voluntad" (ver com.
Mat. 6: 10; Sant. 4: 15; cf. MC 174176).

15.
Oracion de fe.

Ver com. cap. 1: 6. La falta de fe es un obstdculo para la recuperacién de la
salud (ver com. Mar. 6: 5), como lo es para la salvacion (ver com. Efe. 2:
8). Un hombre de fe confia en la sabiduria y en el amor de Dios, y procura
"comprender su propdsito [de Dios] y realizarlo" (MC 176). Por lo tanto, la
oracion de fe es la que ofrece la persona que se distingue por su fe.



Salvara.

Gr. s6z0, "rescatar de la destrucciéon”, "sanar", "salvar". En el NT se
registran casos de una subita y milagrosa recuperacion de la salud (Mat. 9: 22;
Mar. 6: 56; Hech 3: 7; 14: 8-10). Sin embargo, es bueno recordar que no toda
persona que ha tenido fe verdadera ha sido sanada (ver com. 2 Cor. 12: 7-10;

cf. MC 176). Por eso, puede entenderse que Santiago esté diciendo: "La

oracion de fe sanard al enfermo, si el Sefior estima que es lo mejor para él".

La restauracién de la salud como respuesta a la oracién puede ser inmediata, o
ser un proceso gradual. Puede producirse directamente por un acto divino que
trasciende al conocimiento limitado que tiene el hombre de las leyes naturales,

o puede producirse indirectamente -y mas gradualmente- mediante la conduccion
divina en la aplicacién de tratamientos médicos. Este Ultimo proceso es una
respuesta tan vélida a la oracidon como el primero, y es ciertamente, como el

otro, una manifestacién del amor, la sabiduria y el poder del Sefior. El

cristiano maduro reconoce que Dios no hace por una persona lo que ésta puede
hacer por si misma o lo que otros pueden hacer a favor de ella. El cristiano
maduro comprende que el amor y la sabiduria de Dios no intervienen, como regia
general, en forma sobrenatural en lo que puede hacerse por medios naturales o
mediante la aplicacién inteligente de principios cientificos conocidos.

Pecados.

En forma mas especifica, pecados que, por lo menos en parte, hayan podido
causar la enfermedad (ver com. Mar. 2: 5). La oracidn, para ser sincera, debe
estar acompafada por la confesién de los pecados conocidos y por el propdsito
sincero y sin ninguna reserva de poner la vida en armonia con la voluntad de
Dios. Cuando asi se hace, las transgresiones anteriores de los principios
conocidos del sano vivir, son generosamente perdonadas debido a la misericordia
divina y a la determinacién del enfermo de vivir desde alli en adelante en
armonia con los sanos principios de salud (ver com. 1 Juan 1: 9). Dios
fomentaria el pecado si restaurara fisicamente a un hombre sin que éste
estuviera firmemente dispuesto a abandonar las practicas perjudiciales y
pecaminosas (ver MC 173).

16.
Confesaos.

La evidencia textual establece (cf. p. 10) el texto "confesaos, por lo
tanto". El requisito bdsico para que haya una fe sincera en la oracién, es una
conciencia clara. Las faltas cometidas en secreto deben confesarse solamente a
Dios. Los pecados en que se hallen implicados otros, también deben ser
confesados a los que han sido perjudicados. Una conciencia culpable es una
barrera que impide confiar plenamente en Dios, y desvirtuard la oracién.

Ofensas

Si bien algunos MSS tardios usan la palabra paraptoma, "falta", "error" (ver

com. Rom. 11: 11), la evidencia textual establece 559 (cf. p. 10) el texto
"pecados" (hamartia; ver com. 1 Juan 3:4). Algunos han sugerido que pardptoma
se refiere a faltas menos graves que hamartia; pero la diferencia esencial



entre ambas palabras parece mas bien radicar en lo que representan -una "caida"
o un,"extravios"-, y no un grado de maldad. Sin embargo, con la probable
excepcion de hamartia en este versiculo, siempre se usa este vocablo en el NT
para indicar ofensas que solo Dios puede perdonar (cf. Mar. 2: 7), mientras

gue paraptoma puede también referirse a aquellas faltas que pueden perdonar
nuestros projimos (cf. Mat. 6: 15). Los enfermos son aqui los que deben
confesar sus pecados, y por eso algunos sostienen que Santiago ensefia que deben
hacerlo en presencia de "los ancianos de la iglesia" (vers. 14) que se han

reunido para orar por ellos. La confesion es un requisito previo de la oracién

que busca o pide curacién. Las Escrituras claramente ensefian que los pecados
deben ser confesados Unicamente a Dios (1 Juan 1:9; etc.), y que sélo tenemos
un "mediador" para los pecados entre Dios y el hombre: Jesucristo (1 Tim. 2:5).

El es nuestro abogado "con el Padre" (1 Juan 2: I). Sin embargo, cuando una
falta o un pecado afecta a otro ser humano -lo cual casi siempre ocurre- debe
buscarse el perddn del afectado.

Orad.

Ademas de servir para reanimarnos, la oracién compartida aumenta nuestra
capacidad para recibir las bendiciones que Dios desea concedernos.

Para que.

Después de que el enfermo ha confesado todo pecado y ha examinado su corazén
para determinar la sinceridad de su fe (ver com. cap. 1:6), entonces puede
pedirse la curacién divina. Sélo cuando se han cumplido estas condiciones es

gue Dios estd dispuesto a conceder la curacion, si ése es su plan.

Oracion.

Gr. déésis, "peticion”, "suplica".

Eficaz.

"Ferviente" (BJ); "fervorosa" (NC); es decir, hecha con fervor.
Justo.

La oracion no depende del talento, el conocimiento, la jerarquia, la riqueza o

el cargo, sino de la relacién que el que ora tiene con Dios. Este no esta

libre de todo error, pues ni aun Elias (ver com. vers. 17) era perfecto. Pero

es "justo" porque no se aferra a un pecado conocido (ver com. Sal. 66:18); es
"justo" porque mantiene un pleno compafierismo y una activa comunion con Dios,
como lo hacia Elias.

Puede mucho.

Gr. isjuo, "ser fuerte", "tener poder". La oracion, como medio de cooperacién
con la voluntad de Dios (ver com. Luc. 11: 9), contribuye en mucho a
fortalecer la paciencia cristiana y a desarrollar el caracter cuando brota de



labios puros y fieles al Sefior.

17.

Elias.

Ver com. 1 Rey 17: 1.

Hombre.

Cualquier ser humano sin ninguna ventaja sobre los lectores de Santiago.
Aunque Elias no murié porque asi lo dispuso Dios, hizo frente a la vida como
cualquier otro hombre.

Pasiones semejantes.

Gr. homoiopathés, "de sentimientos iguales", "de la misma naturaleza". Pabloy
Bernabé aseguraron a la gente de Listra que eran homoiopathés, es decir,
iguales a ellos (Hech. 14: 15). Elias no estuvo libre de las pruebas de la

vida a las que se enfrentan todos los seres humanos, y a veces fue afectado por
las debilidades humanas (ver com. 1 Rey. 19: 4). Por lo tanto, el éxito de la
oracién de Elias no fue el resultado de ninguna cualidad sobrehumana, sino de
la gracia de Dios. Jesus fue tentado como lo son todos los humanos (ver com.
Heb. 4: 15), y "como humano, la oracidn fue para él una necesidad y un
privilegio" (CC 93).

Or¢ fervientemente.

Ver com. 1 Rey. 17:1; 18: 42; cf. com. Sant. 5: 16.

Lloviese.

Ver com. 1 Rey. 17: |. Su oracidn no era motivada por ningun resentimiento que
albergara contra Acab, sino se basaba en el juicio de Dios contra toda la

nacién debido al culto a Baal.

Tierra.

O el pais gobernado por Acab.

Tres afos y seis meses.

En cuanto a la duracién del hambre, ver com. 1 Rey. 18: 1 (cf. Luc. 4: 25).

18.

Otra vez oré.

Esta oracion y la anterior fueron motivadas por un fervoroso deseo de rescatar
a sus compatriotas de su terrible idolatria. Cuando alcanzé su metay

reconocieron que Jehova es el verdadero Dios, Elias oré en su favor (ver com. 1
Rey. 18: 42-44). Amaba a la gente, pero odiaba sus pecados.



El cielo dio lluvia.

El registro sagrado dice "una gran lluvia" (1 Rey. 18: 45).
19.

Hermanos, si alguno.

Santiago concluye su epistola de amonestacién e instruccién demostrando su
solicito interés por la salvacidn de cada uno de sus lectores. La nota
dominante de la Epistola de Santiago ha sido la tierna preocupacién del apéstol
por el bienestar eterno de sus amados hermanos (cap. 1: 2; 2: 1; 3: 1, 10; 4:
11;5: 7,10, 12). 560

Extraviado.

Gr. planao, "desviarse", "vagar". Los miembros de la iglesia pueden extraviarse
doctrinalmente aceptando el error, o pueden abandonar los principios de la
conducta cristiana cayendo en prdcticas pecaminosas, o pueden descarriarse al
ser atraidos por los caracteristicos apetitos humanos (ver com. cap. 1: 14-15).

Verdad.

Es decir, la norma de vida y pensamiento como se revela en Jesucristo (ver Juan
14: 6; com. Juan 8: 32).

Hace volver.

"Convierte" (BJ). Atraer con amor a los que se han descarriado y afirmarlos en

la fe, es una responsabilidad que incumbe no sélo a los ancianos de la iglesia

sino a cada cristiano. Por el ejercicio de la misericordia en la confesién de

las ofensas "unos a otros" y mediante la oracidn del uno por el otro (ver com.
vers. 16), muchas horas de debilidad y duda pueden ser iluminadas con esperanza
y fortaleza. Nadie vive para si, y a veces todos necesitamos la ayuda de la

mano tranquilizadora de un hermano con quien podamos compartir nuestros
problemas y que nos infunda valor.

20.
Sepa.

O por haberlo realmente experimentado. El "gozo" del cielo es compartido por
el ganador de almas cuando "un pecador.. se arrepiente" (ver com. Luc. 15: 7).

Haga volver.

Ver com. vers. 19. Sélo Dios convierte al pecador; los seres humanos son sus
instrumentos en esa obra celestial. Son muchas las formas como el cristiano
puede hacer que los pensamientos de los hombres se vuelvan a Dios. El
argumento mas poderoso para inducir a los pecadores a volverse a Dios es la
purezay la paz del cristiano.



Muerte.

Es decir, muerte eterna. El castigo de la muerte eterna aguarda a todos los
gue permanecen en sus pecados (ver com. Rom. 6: 23). Rescatar a un pecador de
la muerte eterna es muchisimo mas glorioso que rescatarlo de la muerte fisica
(ver Dan. 12: 3). El deseo de rescatar a los hombres que de otra manera
habrian perecido eternamente, impulsé a Jesus a venir a esta tierra. El mismo
interés por sus préjimos motivara al cristiano genuino.

Cubrira.

Gr. kalupt, "cubrir", "velar". (ver com. Sal. 32: 1). Cf. 1 Ped. 4: 8.

Cuando un hombre se convierte, sus pecados son cubiertos y son echados "en lo
profundo del mar" (ver com. Miq. 7: 19). Santiago concluye su majestuosa
exhortacién a sus hermanos cristianos con la nota del mensaje del NT: son
posibles el rescate del hombre de sus pecados y su restauracion a la estatura
plena de Jesucristo por medio del poder y la gracia de nuestro amado Salvador.
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