Evangelio Segun
SAN JUAN

INTRODUCCION
1. Titulo.

Casi sin excepcidn, desde los primeros siglos se ha conocido el cuarto
Evangelio con el nombre de Evangelio segun Juan. El nombre Juan significa: "el
Sefior es benigno". Con referencia a la etimologia del nombre, ver com. Luc. 1:
13. En cuanto al significado de la palabra traducida "evangelio" ver com. Mar.
1:1.

2. Autor.

Este Evangelio es andnimo en el sentido de que, por razones conocidas sdélo por
el autor, éste evita deliberadamente toda mencién de su persona por nombre. No
se identifica como uno de los dos discipulos que primero siguieron a Jesus

(cap. 1: 37; cf. DTG 111), y con obvia modestia se refiere a si mismo con las
expresiones: "aquel discipulo" (cap. 21: 23), "el discipulo a quien amaba

Jesus" (vers. 20), "el discipulo que da testimonio de estas cosas, y escribid

estas cosas" (vers. 24). Desde muy antiguo, la tradicién cristiana ha sefialado

a Juan el amado, no sélo como la fuente de informacidn, sino también como el
escritor del Evangelio que lleva su nombre. En las pp. 182-183 se trata de la
fecha en que se escribié el cuarto Evangelio, y la relacién de la fecha con el
problema de quién fue el autor.

Juan se distinguio por sobre los otros doce como "el discipulo a quien amaba
Jesus" (cap. 21: 20). La llama de la lealtad personal y de la ardiente

dedicacién a su Maestro parecia arder mas pura y mas brillante en su corazén
que en el de sus compafieros. Entre Juan y Jesus se desarrollé una amistad mas
intima que la que cultivaron los otros (DTG 259). Asi como Cristo, por ser el
Unico que conocia perfectamente al Padre, era el Unico que podia revelarlo
perfectamente, asi también Juan estaba en magnificas condiciones para
presentar, en su Evangelio, las sublimes verdades acerca de Cristo.

Cuando Juan y su hermano Jacobo llegaron por primera vez a Cristo, recibieron
el apodo de "hijos del trueno". Eran orgullosos, seguros de si mismos,
ambiciosos de honores, iracundos; se ofendian facilmente; a menudo albergaban
el deseo de vengarse y lo llevaban a cabo cuando tenian la oportunidad (HAp
430-431). Eran graves defectos, y es indudable que Juan no fue escogido como
discipulo por tener un caracter agradable o noble. Pero, por debajo de esta
apariencia desalentadora Jesus discernié un corazon ardiente, sincero y amante.
Fue al comienzo un alumno lerdo, pero en quien el Maestro vio un apdstol
dindmico. Cuando Juan tomé sobre si el yugo de Cristo, se transformaron su
caracter y toda su vida. 870



Al contemplar a Jesus, Aquel que es "codiciable" en todo sentido, Juan sintid

el supremo anhelo de asemejarse a su Maestro. Era menor que los otros
discipulos (DTG 259) vy, con la confianza y la admiracion que la juventud siente
por un héroe, le abrid el corazén a Jesus. Siempre estaba al lado de su Maestro
y, como resultado de entregarse mas de lleno a la influencia de esa vida
perfecta, llegd a reflejarla mas plenamente que sus companeros. Su espiritu era
mas receptivo, mas sumiso. Cuando la pura luz del Sol de justicia le revelé uno
tras otro sus defectos, se humillé y aceptd el reproche implicito en la vida
perfecta de Cristo y explicito en sus palabras de consejo y reprobacién. A
medida que entregaba su vida a la influencia del Salvador, el amor y la gracia
divinos lo fueron transformando.

El hogar de la infancia de Juan estaba en Betsaida, una aldea de pescadores en
la orilla norte del mar de Galilea. Su padre parece haber sido un hombre de
bastantes recursos y de cierta posicion social, y su madre se unid al grupo de
mujeres piadosas que suplian las necesidades de Jesus y de los doce en sus
viajes por Galilea y por otras partes de Palestina. Juan fue miembro de ese
circulo intimo de tres hombres a quienes Jesus tuvo como comparieros especiales,
y que compartieron con él las vivencias mas profundas de la misidn de su vida.
Ya en la cruz, Jesus le encomendd a Juan el cuidado de su madre. La tradicién
cuenta que muchos anos mas tarde ella fue a vivir con el apdstol a Efeso, donde
él dirigia las comunidades cristianas de la regién. Juan fue el primero de los
discipulos en llegar a la tumba en la mafana de la resurreccién, y el primero

en comprender la gloriosa verdad de que el Sefior habia resucitado (cap. 20: 8).
Desde ese momento se dedicé por entero a proclamar al Salvador crucificado,
resucitado y proximo a volver, dando testimonio de lo que habia oido, visto y
experimentado del "Verbo de vida" (1 Juan 1: 1-2).

3. Marco historico.

Ver en la p. 266 un breve resumen del marco histérico de la vida y la mision de
Jesus. En las pp. 42, 68 se estudia mds ampliamente el tema.

4. Tema.

Cuando el Evangelio de Juan fue escrito hacia fines del siglo I, tres grandes
peligros amenazaban la vida y la pureza de la iglesia cristiana. El mas serio

era la decadencia de la piedad; otro era la herejia, sobre todo el gnosticismo,
gue negaba la realidad de la encarnacién y fomentaba el libertinaje; el tercero
era la persecucion.

Habian transcurrido unos 30 afios desde que se escribieron los Evangelios
sindpticos (ver pp. 170-173), y el anciano Juan, Unico sobreviviente de los
doce (HAp 432), sintio el deseo de presentar de nuevo la vida de Cristo, a fin
de contrarrestar las fuerzas malignas que amenazaban destruir la iglesia. Se
necesitaba un cuadro vivido del Salvador a fin de fortalecer lafe en la
realidad de las grandes verdades del Evangelio, tales como la encarnacidn de
Jesus, su verdadera divinidad y verdadera humanidad, su vida perfecta, su
muerte expiatoria, su gloriosa resurreccién y su prometido retorno. "Y todo
aquel que tiene esta esperanza en él, se purifica a si mismo, asi como él
[Cristo] es puro" (1 Juan 3: 3). Solamente cuando la vida y la misién del
Salvador se conservan como una realidad viviente en la mente y en el corazon,



puede ser efectivo en la vida el poder transformador de su gracia. Por eso Juan
declara que su relato fue "escrito para que credis que Jesus es el Cristo, el

Hijo de Dios, y para que creyendo, tengais vida en su nombre" (cap. 20: 31).
Admite francamente que podria haber referido mucho mas (vers. 30), pero que
solo ha relatado aquellos hechos que considera mas convenientes para atestiguar
de las grandes verdades fundamentales del Evangelio. Lo movid la certeza de que
lo que lo habia convencido a él, convenceria también a otros (cf. 1 Juan 1:

1-3).

Como se mencionara en la p. 173, hubo un tiempo cuando pesé sobre el Evangelio
de Juan la acusacién de que tendia hacia el gnosticismo. El pensamiento
gnostico 871 cristiano giraba en torno del concepto de que, en esencia, el bien
y el mal deben identificarse con el espiritu y la materia, respectivamente. Se
ensefiaba que aquellos en cuyas almas reside una chispa de la luz celestial son
prisioneros en este mundo de materia. Se afirmaba que la salvacién consiste en
obtener el conocimiento necesario para escapar del reino de la materia al reino
del espiritu. El gnosticismo negaba la verdadera encarnacién de Cristo y
sostenia que la forma humana que los hombres creian ver era una apariencia. El
Cristo divino -segln el gnosticismo-, habia entrado en el Jesis humano en su
bautismo, y se habia retirado antes de su muerte en la cruz.

Indudablemente, Juan procuraba contrarrestar, al menos en parte, estos falsos
conceptos acerca del pecado y de la salvacion mediante su relato de la vida de
Jesus. Unos 30 afios antes, Pablo habia escrito a la iglesia de Colosas acerca

de los peligros ocultos en lo que era entonces la nueva e intrigante secta del
gnosticismo (Col. 2: 8; Hech. 20: 29-30). Ahora Juan se enfrentaba con una
filosofia vigorosa y cada vez mds popular, que amenazaba la misma vida de la
iglesia.

Con buen criterio, emanado de la inspiracidn, Juan se abstiene de atacar
directamente el gnosticismo, y se limita a la declaracién positiva de la

verdad. Es digno de notar que - evidentemente, en forma intencional- evita el
uso de ciertos sustantivos griegos tales como gnCsis, pistis, y sofia,
“conocimiento”, "fe", y "sabiduria", palabras claves del vocabulario gnéstico.
Comienza el Evangelio afirmando con lenguaje inconfundible la verdadera deidad
de Cristo y la realidad de su encarnacién. Aparentemente, la seleccion que hizo
de los sucesos relatados se debid al deseo de presentar aquellos aspectos de la
vida y del ministerio de Cristo que revelan en forma muy clara estas verdades
fundamentales.

Exceptuando unos pocos casos notables -las bodas de Can3, la visita a Sicar, la
curacion del hijo del "oficial", la alimentacion de los 5.000 y el sermén

acerca del pan de vida- Juan trata exclusivamente, y a menudo extensamente,
aquellos sucesos ocurridos en Judea que implicaban a los dirigentes de la
nacion judia. En este sentido, su Evangelio es un complemento de los
sindpticos, que se ocupan ampliamente del ministerio en Galilea y pasan por
alto en relativo silencio la mayoria de los hechos ocurridos en Judea.

Existen otras diferencias entre Juan y los sindpticos. Hay extensas secciones

de su Evangelio dedicadas a largas polémicas en el templo de Jerusalén. Ademas,
se dedican varios capitulos a las instrucciones impartidas a los discipulos en

la vispera de la crucifixion. Por otra parte, Juan no dice nada en cuanto a



acontecimientos de tal magnitud como el bautismo, la transfiguracion o la
experiencia del Getsemani. Tampoco relata ningun caso de curacién de un
demoniaco. Los milagros que él registra son presentados especificamente como
pruebas del poder divino, y contribuyen al propdsito ya anunciado de demostrar
gue Jesus es el Hijo de Dios. No relata ninguna de las pardbolas de los
sindpticos. Su meta no es tanto escribir biografia o historia como escribir
teologia, aunque también emplea mucho material histérico y biografico. Mientras
los escritores sindpticos presentan el mesianismo de Jesus en forma inductiva,
Juan lo afirma osadamente en el primer capitulo, y luego presenta la prueba.
Otras importantes diferencias radican en la diferente cronologia de la vida de
Cristo. Si no existiese otro registro sino el de los sindpticos, probablemente
llegariamos a la conclusién de que el ministerio de Cristo se extendié durante

un periodo no mucho mayor que el de un afio, mientras que el relato de Juan
exige reconocer al menos 21/2 afios, y da a entender un periodo de 31/2 afios.
También hay una diferencia entre Juan y los sindpticos en cuanto a su
correlacién de la Ultima pascua con la crucifixién (ver la primera Nota

Adicional de Mat. 26). 872

La palabra clave de este Evangelio es "Verbo", Gr. l6gos (cap. 1: 1), usada en
su sentido literal solamente en el capitulo introductorio. Légos, como palabra
especifica, parece haberse originado con los estoicos, que la empleaban para
designar la sabiduria divina como la fuerza integrante del universo. El
filésofo judio Filén usa la palabra l6gos 1.300 veces en su exposicion del AT.
Se ha afirmado muchas veces que Juan usa la palabra l6gos en este sentido
filoséfico; pero el Légos de Juan es estrictamente cristiano. Presenta a Jesus
como la expresidn encarnada de la sabiduria divina que hizo posible la
salvacion, la encarnacién de la voluntad divina y del cardacter divino, del
poder divino activo en la transformacién de la vida de los hombres. Juan se
refiere vez tras vez al hecho de que Jesus vino a la tierra como la expresion
viviente de la mente, la voluntad y el caracter del Padre. Esto se ve en las 26
veces donde cita a Jesus cuando habla del Padre como de "el que me envié" o
alguna frase equivalente, como también en su uso de verbos sindnimos para
referirse a que la misidn de Cristo provenia del Padre. Presenta al Salvador de
la humanidad como el Creador de todas las cosas, la Fuente de luz y vida.
También hace resaltar la importancia de creer la verdad acerca de Jesus. Para
esto usa la palabra "creer" o su equivalente mas de 100 veces. Si bien es
cierto que el Evangelio segin Juan es nuevo y definidamente cristiano en sus
conceptos, se estima que 427 de sus 879 versiculos reflejan el AT, ya sea por
cita directa o por alusion.

5. Bosquejo.

Puesto que en las pp. 186-191 hay un bosquejo cronoldgico completo del
Evangelio de Juan, este que aqui se presenta sélo abarca las etapas principales
de la vida y del ministerio de Jesus.

I. Prélogo: El Verbo de Dios encarnado, 1: 1-18.

Il. Comienzos del ministerio, bautismo hasta la pascua, 27-28 d. C., 1: 19 a 2:
12.

lll. Ministerio en Judea, de pascua a pascua, 28-29 d. C., 2: 13 a 5: 47.



A. En la primera pascua, 2: 13 a 3: 21.

B. Ministerio en Judea, 3: 22-36.

C. Retiro temporario de Judea, 4: 1-54.

D. En la segunda pascua, 5: 1-47.
IV. Ministerio en Galilea, de pascua a pascua, 29-30d.C.,6:1a7: 1.
V. Ministerio, de pascua a pascua, 30-31d.C,, 7: 2a 11: 57.

A. En la fiesta de los tabernaculos, 30d. C., 7: 2 a 10: 21.

B. En la fiesta de la dedicacion, invierno (diciembre-febrero), 30-31
d. C., 10: 22-42.

C. La resurreccion de Lazaro, 11: 1-57.
VI. Ministerio final en Jerusalén, pascua, 31d.C., 12: 1a 19: 42.
A. Acontecimientos previos a la semana de la pasién, 12: 1-11.
B. Los dirigentes judios rechazan a Jesus, 12: 12-50.
C. La ultima cena, 13: 1-30.
D. Ensefianzas antes de partir, 13: 31 a 16: 33.
E. Oracion de intercesion de Jesus, 17: 1-26.
F. Getsemani, 18: 1-12.
G. El enjuiciamiento, 18: 13 a 19: 16.
H. La crucifixidn y la inhumacidn, 19: 17-42.
VII. La resurreccidn; apariciones posteriores; 20: 1-29; 21: 1-23.
VIII. Epilogo, 20: 30-31; 21: 24-25. 873
CAPITULO 1

1 La divinidad, la humanidad y la obra de Jesus. 15 El testimonio de Juan. 39
El lamamiento a Andrés, Pedro, Felipe y Natanael.

1 EN EL principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios.
2 Este era en el principio con Dios.

3 Todas las cosas por él fueron hechas, y sin él nada de lo que ha sido hecho, fue hecho.



4 En él estaba la vida, y la vida era la luz de los hombres.

5 La luz en las tinieblas resplandece, y las tinieblas no prevalecieron contra
ella.

6 Hubo un hombre enviado de Dios, el cual se llamaba Juan.

7 Este vino por testimonio, para que diese testimonio de la luz, a fin de que
todos creyesen por él.

8 No era él la luz, sino para que diese testimonio de la luz.
9 Aquella luz verdadera, que alumbra a todo hombre, venia a este mundo.

10 En el mundo estaba, y el mundo por él fue hecho; pero el mundo no le
conocio.

11 A lo suyo vino, y los suyos no le recibieron.

12 Mas a todos los que le recibieron, a los que creen en su nombre, les dio
potestad de ser hechos hijos de Dios;

13 los cuales no son engendrados de sangre, ni de voluntad de carne, ni de
voluntad de vardn, sino de Dios.

14 Y aquel Verbo fue hecho carne, y habité entre nosotros (y vimos su gloria,
gloria como del unigénito del Padre), lleno de gracia y de verdad.

15 Juan dio testimonio de él, y clamé diciendo: Este es de quien yo decia: El
que viene después de mi, es antes de mi; porque era primero que yo.

16 Porque de su plenitud tomamos todos, y gracia sobre gracia.

17 Pues la ley por medio de Moisés fue dada, pero la gracia y la verdad
vinieron por medio de Jesucristo.

18 A Dios nadie le vio jamas; el unigénito Hijo, que esta en el seno del Padre,
él le ha dado a conocer.

19 Este es el testimonio de Juan, cuando los judios enviaron de Jerusalén
sacerdotes y levitas para que le preguntasen: éTu, quién eres?

20 Confesd, y no negd, sino confesd: Yo no soy el Cristo.

21Y le preguntaron: ¢Qué pues? iEres tu Elias? Dijo: No soy. ¢Eres tu el
profeta? Y respondid: No.

22 Le dijeron: ¢Pues quién eres? para que demos respuesta a los que nos
enviaron. ¢Qué dices de ti mismo?

23 Dijo: Yo soy la voz de uno que clama en el desierto: Enderezad el camino del
Sefior, como dijo el profeta Isaias.



24Y los que habian sido enviados eran de los fariseos.

25Y le preguntaron, y le dijeron: ¢ Por qué, pues, bautizas, si tu no eres el
Cristo, ni Elias, ni el profeta?

26 Juan les respondié diciendo: Yo bautizo con agua; mas en medio de vosotros
estd uno a quien vosotros no conocéis.

27 Este es el que viene después de mi, el que es antes de mi, del cual yo no
soy digno de desatar la correa del calzado.

28 Estas cosas sucedieron en Betabara, al otro lado del Jordan, donde Juan
estaba bautizando.

29 El siguiente dia vio Juan a Jesus que venia a él, y dijo: He aqui el Cordero
de Dios, que quita el pecado del mundo.

30 Este es aquel de quien yo dije: Después de mi viene un vardn, el cual es
antes de mi; porque era primero que yo.

31 Y yo no le conocia; mas para que fuese manifestado a Israel, por esto vine
yo bautizando con agua.

32 También dio Juan testimonio, diciendo: Vi al Espiritu que descendia del
cielo como paloma, y permanecio sobre él.

33 Y yo no le conocia; pero el que me envid a bautizar con agua, aquél me dijo:
Sobre quien veas descender el Espiritu y que permanece sobre él, ése es el que
bautiza con el Espiritu Santo.

34 Y yo le vi, y he dado testimonio de que éste es el Hijo de Dios.

35 El siguiente dia otra vez estaba Juan, y dos de sus discipulos.

36 Y mirando a Jesus que andaba por alli, dijo: He aqui el Cordero de Dios. 874

37 Le oyeron hablar los dos discipulos, y siguieron a Jesus.

38 Y volviéndose Jesus, y viendo que le seguian, les dijo: ¢ Qué buscdis? Ellos
le dijeron: Rabi (que traducido es, Maestro), ¢dénde moras?

39 Les dijo: Venid y ved. Fueron, y vieron donde moraba, y se quedaron con él
aquel dia; porque era como la hora décima.

40 Andrés, hermano de Simdn Pedro, era uno de los dos que habian oido a Juan, y
habian seguido a Jesus.

41 Este hallé primero a su hermano Simén, y le dijo: Hemos hallado al Mesias
(que traducido es, el Cristo).

42 Y le trajo a Jesus. Y mirandole Jesus, dijo: Tu eres Simén, hijo de Jonas;



tu serds llamado Cefas (que quiere decir, Pedro).

43 El siguiente dia quiso Jesus ir a Galilea, y hallé a Felipe, y le dijo:
Sigueme.

44 Y Felipe era de Betsaida, la ciudad de Andrés y Pedro.

45 Felipe hallé a Natanael, y le dijo: Hemos hallado a aquel de quien escribid
Moisés en la ley, asi como los profetas: a Jesus, el hijo de José, de Nazaret.

46 Natanael le dijo: ¢ De Nazaret puede salir algo de bueno? Le dijo Felipe: Ven
y ve.

47 Cuando Jesus vio a Natanael que se le acercaba, dijo de él: He aqui un
verdadero israelita, en quien no hay engafio.

48 Le dijo Natanael: ¢ De donde me conoces? Respondié Jesus y le dijo: Antes
que Felipe te llamara, cuando estabas debajo de la higuera, te vi.

49 Respondid Natanael y le dijo: Rabi, tu eres el Hijo de Dios; tu eres el Rey
de Israel.

50 Respondid Jesus y le dijo: ¢ Porque te dije: Te vi debajo de la higuera,
crees? Cosas mayores que estas veras.

51 le dijo: De cierto, de cierto os digo: De aqui adelante veréis el cielo
abierto, y a los dngeles de Dios que suben y descienden sobre el Hijo del
Hombre.

En el principio.

[Prélogo al Evangelio de Juan, Juan 1: 1-18.] En la frase griega falta el

articulo definido, y, sin embargo, su significado es inconfundible. Si en

griego llevara aqui el articulo definido, tenderia a indicar algin momento
particular de tiempo o "principio". Sin el articulo definido y dentro del
contexto de los vers. 1-3, la frase denota el tiempo mas remoto que se pueda
concebir, antes de la creacién de "todas las cosas" (vers. 3), antes de todo y
de cualquier otro "principio". Es decir, la eternidad pasada.

El relato de la creacién comienza con las palabras hebreas equivalentes (ver
com. Gén. 1: 1). Asi como en Gén. 1 se expone la naturaleza de la creacién y el
hecho de que el hombre fue originalmente formado a la imagen de Dios, asi
también el prélogo del Evangelio de Juan hace resaltar la naturaleza del
Creador (vers. 1-4) y los medios por los cuales Dios se propuso que fuera
posible la nueva creacion del hombre a la imagen divina (vers. 5-14). En Gén.
1: 1 se refiere al "principio" de este mundo. Pero el "Verbo" de Juan 1: 1-4 es
el Creador de todas las cosas y por lo tanto precede al "principio" de Gén. 1:
1. De modo que "el principio" de Juan 1: 1 es anterior al "principio" de Gén.

1: 1. Cuando comenzd todo lo que tuvo un principio, el "Verbo" ya "era".



Era.

Gr. 'n, una forma del verbo eimi, "ser", que expresa continuidad de existencia,
o "siendo". El Verbo era por toda la eternidad. Nunca llegé a ser tal. Pero en
el tiempo, el Verbo "fue hecho [literalmente, 'llegé a ser', Gr. egéneto, una
forma de ginomai, 'llegar a ser' que expresa una accién iniciada y completada
en un momento dado] carne" (vers. 14). De modo que Cristo siempre ha sido Dios
(Juan 1: 1; Heb. 1: 8); pero, por contraste, llegd a ser hombre (Juan 1-14; cf.
Fil. 2: 7). Tanto con el significado de las palabras como con la forma de

ellas, Juan hace resaltar la continua, atemporal e ilimitada existencia de

Cristo antes de su encarnacion. En la eternidad pasada no habia un punto de
referencia antes del cual se pudiera haber dicho que no existia el Verbo. El
Hijo existia "con el Padre, desde toda la eternidad" (HAp 32). "Nunca hubo un
tiempo cuando él no haya estado en estrecha relacién con el Dios eterno" (Ev
446). Comparar con Apoc. 22: 13 donde Jesus se proclama a si mismo "el
principio y el fin". El es "el mismo ayer, y hoy, y por los siglos" (Heb. 13:

8).

La palabra ginomai, empleada en el vers. 14, aparece también en el vers. 3 al
referirse a la creacidn de todas las cosas (literalmente, "todas las cosas por
él llegaron a ser"). Jesus declard: "antes que Abraham fuese [Gr. ginomai,
literalmente 'llegara a ser' o 'viniera a ser'], yo soy [Gr. eimi]" (cap. 8:

58). El mismo 875 contraste aparece en la LXX, en el Sal. 90: 2: "Antes que las
montaias llegaran a ser [Gr. ginomai], desde el siglo y hasta el siglo tu eres
[Gr. eimi] Dios".

En se emplea tres veces en Juan 1: 1. Primero, en cuanto a la eternidad del
Verbo; después, para referirse a su eterna uniodn con el Padre, y, finalmente,
para su eterna igualdad de naturaleza con el Padre. El vers. 2 confirma la
duracidon de este estado de ser por toda la eternidad.

Verbo.

Gr. légos, "palabra”, o "exclamacién”, "dicho", "discurso", "narracion",

"relato"”, "tratado", con énfasis en la disposicidn sistematica y llena de
significado de los pensamientos asi expresados. Aqui Juan emplea el término
para designar a Cristo, quien vino para revelar el caracter, la mentey la
voluntad del Padre, asi como un discurso es la expresion de ideas. En la LXX
I6gos se usa por lo general tanto para la accion creadora (Sal. 33: 6; cf. Gén.
1:3, 6,9, etc.) como para la expresion de comunicacidn (Jer. 1: 4; Eze. 1: 3;
Amos 3: 1) de la mente de Dios y de su voluntad. Sin duda, estas formas de
emplear |6gos en el AT estaban en la mente de Juan cuando escribid este pasaje.
Dios ha expresado su voluntad divina y su propdsito mediante la creaciény
mediante la revelacion. Ahora (Juan 1: 14) lo ha hecho mediante la encarnacion,
que es su revelacién suprema y perfecta (ver Material Suplementario EGW com.
vers. 18). De modo que la palabra Légos resume el tema dominante del libro de
Juan (ver cap. 14: 8- 10; com. "el Verbo era Dios"; y la Nota Adicional del

cap. 1). En el vers. 18, Juan presenta su razén para hablar de Cristo como "el
Verbo": él vino para dar "a conocer" al Padre. La designacion de Cristo
mediante la palabra Logos en el NT es empleada Unicamente por Juan, en su
Evangelio (cap. 1) y en 1 Juan 1: 1; Apoc. 19: 13. El término identifica a

Cristo como la expresién encarnada de la voluntad del Padre de que todos los



hombres sean salvos (1 Tim. 2: 4), como "el pensamiento de Dios hecho audible"
(DTG 11).

Con Dios.

Gr. pros ton thedn. La palabra pros denota relacién intima y compafierismo. Si
Juan sencillamente hubiera querido decir que en el principio el Verbo estaba en
las proximidades de Dios, podria haberse esperado que empleara la palabra par3,
"al lado", o el vocablo met3, "con" (cf. com. cap. 6: 46). Pero Juan se

proponia expresar mas de lo que cualquiera de esas palabras podia significar
cuando escribié "abogado tenemos para con [Gr. pros] el Padre" (1 Juan 2: 1);
no en el sentido de que Jesus sencillamente esta en la presencia del Padre,

sino que esta estrechamente relacionado con el Padre en la obra de la
salvacion. Pros se usa en el mismo sentido en Heb. 4: 13: "a quien tenemos que
dar cuenta". Es decir, "con quien tenemos que vérnoslas". La palabra aqui
implica estrecha relacion personal en una empresa de interés mutuo e
incumbencia de ambos. Cf. Juan 17: 5.

El hecho de que el Verbo era "con Dios", es decir con el Padre, enfaticamente
declara que él era un ser completamente distinto del Padre. Como lo aclara el
contexto, el Verbo estaba relacionado con Dios en un sentido Unico y exclusivo.
El Verbo era "con Dios" en la eternidad pasada, pero se hizo "carne" a fin de
estar con "nosotros" (ver com. vers. 14; cf. DTG 14-18). El era Emanuel, "Dios
con nosotros" (ver com. Mat. 1: 23). Es imposible comprender la importancia de
la encarnacion a menos que se la proyecte en el telén de fondo de la existencia
eterna de Cristo como Dios y como intimamente unido a Dios (ver Material
Suplementario EGW, com. Rom. 1: 20-25).

El Verbo era Dios.

En griego, la ausencia del articulo definido delante de la palabra "Dios" hace
que sea imposible traducir esta declaracién como "Dios era el Verbo".
Traducirla asi seria igualar a Dios con el Verbo, limitando asi la Deidad
exclusivamente al Verbo. Los dos términos "Verbo" y "Dios" no son enteramente
intercambiables. Seria tan erréneo decir que "Dios era el Verbo" como decir que
"el amor es Dios" (cf. 1 Juan 4: 16) o que "la carne fue hecha el Verbo" (cf.

Juan 1: 14). Aunque aqui, en el vers. 1, a la palabra "Dios" le falta el

articulo definido (lo cual en griego suele indicar que debe anadirse el

articulo indefinido), sin embargo tiene un sentido definido. La declaracién no

se puede traducir "el Verbo era un Dios", como si el Verbo fuera un Dios entre
muchos otros dioses. En griego, la ausencia del articulo con frecuencia hace
resaltar una cualidad expresada por una palabra o inherente a ella. Por lo

tanto, Juan quiere decir que el Verbo participaba de la esencia de la Deidad,
que era divino en el sentido maximo y absoluto. De esa manera, en una breve
declaracion, Juan niega que el Verbo fuera un Dios, uno entre muchos, o el

Dios, como si él solo fuera Dios.

En el prélogo (vers. 1-18) Juan declara el 876 propdsito que lo guiaba al

escribir el Evangelio: a saber, presentar al hombre Jesuds como a Dios encarnado
(cf. 1 Juan 1: 1). Narrando un acontecimiento y después otro, y registrando
discurso tras discurso, Juan va fielmente en pos de ese fin. En su conclusion,
observa que su propdsito al escribir era guiar a otros para que creyeran "que



Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo" pudieran tener "vida
en su nombre" (Juan 20: 30-31). En la introduccién de su primera epistola, otra
vez Juan se refiere a su experiencia personal con "el Verbo" (1 Juan 1: 1-3).

Asi también, las palabras iniciales del Apocalipsis declaran que éste es "la
revelacion de Jesucristo" (cap. 1: 1). Ver Nota Adicional al fin del capitulo;
com. Fil. 2: 6-8; Col. 2: 9.

Cristo es eternamente Dios en el sentido supremo y absoluto del término (ver
Nota Adicional al fin del capitulo). En cuanto a la ficcion de que Jesus fue
meramente un gran hombre y un buen hombre, ver com. Mat. 16: 16.

Las evidencias de la deidad de Cristo son muchas e irrefutables. Se las puede
resumir brevemente: (1) La vida que vivid (Heb. 4: 15; 1 Ped. 2: 22), (2) las
palabras que hablé (Juan 7: 46; 14: 10; cf. Mat. 7: 29), (3) los milagros que
realizd (Juan 5: 20; 14: 11), (4) las profecias que se cumplieron en él (Luc.
24:26-27, 44; Juan 5: 39; DTG 740). Ver DTG 372-373.

Este.

Para dar énfasis, en el vers. 2 se repiten, en su esencia, los hechos del vers.
1.

Todas las cosas.

Una frase filosofica comun que denota el universo entero (1 Cor. 8: 6; Col. 1:
16; cf. Heb. 1: 1-2; ver com. Juan 1: 9).

Por él.

Juan no pensaba en el Logos, o "Verbo", en el sentido abstracto y metafisico de
la filosofia griega. La intima relacion de Cristo con el Padre en la obra de la
creacion se presenta vez tras vez en el NT (Rom. 11: 36; 1 Cor. 8: 6; Col. 1:
16-17; Heb. 1: 1-2; cf. Apoc. 3: 14). Aqui Juan presenta a Cristo como el

Creador de todas las cosas, asi como en Juan 1: 14 lo hace resaltar como el
instrumento de la misericordia divina y de la gracia para la restauracion o
nueva creacién de todas las cosas. En la eternidad pasada, el Verbo no fue una
entidad pasiva e inactiva, sino que estuvo activa e intimamente relacionado con
el Padre en el desarrollo y en el manejo de "todas las cosas".

Fueron hechas.

Gr. ginomai, "llegar a ser", "llegar a existir", "aparecer" (ver com. vers. 1).
Juan describe la creacién como un acto completo. Las cosas materiales no son
eternas; hubo un tiempo cuando "fueron hechas".

Sin él.

La misma verdad presentada negativamente. El "Verbo" es Creador Unicay



exclusivamente.
4,
La vida.

Gr. zC', el principio de la vida compartido por todos los seres vivientes, la
antitesis de la muerte. Evidentemente, Juan también piensa en la vida
espiritual y, mas particularmente, en la vida eterna, a la cual tiene acceso
aquel que recibe a Cristo y cree en él (vers. 12). Debido al pecado, el hombre
se separod de la fuente de la vida, y, por lo tanto, se convirtié en subdito de

la muerte; pero la esperanza de la vida eterna fue restaurada por medio de
Jesucristo (Rom. 5: 12, 18; 6: 23), y con ella todo lo que Adan perdié debido a
la transgresion. Ver Juan 10: 10; 11: 25; 14: 6. "En Cristo hay vida original,
gue no proviene ni se deriva de otra" (DTG 489).

La luz de los hombres.

En griego, el articulo definido precede tanto a "vida" como a "luz" y de ese
modo equipara a "luz" con "vida". Durante mucho tiempo las tinieblas
espirituales habian envuelto a las almas de los hombres, pero la "luz
verdadera" (vers. 9) de la vida divina y de la perfeccion divina ahora
resplandece para iluminar el sendero de cada hombre (cf. Isa. 9: 1-2). La luz
del cielo no sdlo brilla a través de Cristo; él es esa luz (Juan 1: 9). Juan

cita esta afirmacion de Jesus vez tras vez (Juan 8:12; 9: 5; 12: 35, 46; cf. 1
Juan 1: 5-6; 2: 8). La luz siempre ha sido un simbolo de la presencia divina
(ver com. Gén. 3: 24). Dios inundo el mundo de luz en el primer acto de la
creacion (Gén. 1: 3); asi también cuando Dios emprende la obra de volver a
crear su imagen en las almas de los hombres, primero ilumina sus corazones y
mentes con la luz del amor divino (2 Cor. 4: 6). "Contigo", dice el salmista,
"estd el manantial de la vida; en tu luz veremos la luz" (Sal. 36: 9).

La luz.

Es decir, la luz del amor divino manifestado en el Verbo encarnado (ver com.
vers. 4).

Tinieblas.

Se refiere a las tinieblas espirituales del pecado, la oscuridad mental de la
ignorancia acerca del amor y la misericordia de Dios y la inevitable
perspectiva de muerte (ver Efe. 2: 12). La Luz de la vida vino a este mundo
para desvanecer esta mortaja de oscuridad (ver 2 Cor. 4: 6).

No prevalecieron.

"No la comprendieron" (RVA). Gr. katalambdan(, "aprehender", "captar", 877
"aferrarse de", "comprender"”, ya sea literalmente con las manos o con la mente,
en forma figurada. Katalambano se usa en el sentido de "comprender" o "llegar a

una conclusién" en Hech. 10: 34; 25: 25; Efe. 3: 18; pero, con mas frecuencia,



en el sentido de "tomar", "agarrar", "coger" en Mar. 9: 18; Juan 8: 3-4; 12:

35; 1 Tes. 5: 4; etc. La palabra castellana "captar" refleja ambos matices de
significado. La traduccion "no prevalecieron contra ella" (RVR) o "no la
vencieron" (BJ) lleva la idea del bien que triunfa sobre el mal (cf. Efe. 6:

12; Col. 2: 15). Esta traduccion quiza haya sido influida por el concepto
moderno de que el Evangelio de Juan refleja el dualismo del mitraismo y de los
esenios (ver pp. 56, 94). Sin embargo, la evolucidn del pensamiento en Juan 1:
9-12 favorece la traduccion "comprendieron”, en el sentido de que las tinieblas
de las almas de los hombres -personificadas- no comprendieron ni apreciaron la
Luz de la vida (cap. 3: 19; cf. DTG 59).

6.

Enviado de Dios.

Con estas dramaticas palabras el evangelista afirma el origen divino del
testimonio del Bautista acerca del Mesias (ver com. Juan 1: 23; cf. com. Amds
7:14-15; Juan 4: 34).

Juan.

Es decir, Juan el Bautista. Juan el evangelista nunca se refiere a si mismo por
nombre. Ver com. Mat. 3: 1-12; Luc. 3: 1-18. En cuanto al significado del
nombre, ver com. Luc. 1: 13.

7.

Diese testimonio.

En su estado de ceguera espiritual, en general los hombres se habian olvidado
de la luz y no estaban dispuestos a recibirla (vers. 10, 26). Sin embargo, la
percepcién espiritual de Juan lo condujo a que reconociera al Mesias (vers.
32-34). Comparar con Isa. 6: 9; 2 Cor. 4: 4; Apoc. 3: 17-18.

Luz.

Gr. fCs, una fuente de luz. Como resulta evidente por el contexto, aqui se dice
que Cristo es la luz, asi como en el vers. 4 se dice que él es el portaluz (ver

com. vers. 4-5). Creyesen.

Esta palabra aparece mas de cien veces en el Evangelio de Juan para hacer
resaltar la importancia vital de una respuesta positiva a la voz de Dios.

8.
No era él la luz.

Ver com. vers. 20.

Luz verdadera.



Es falsa toda otra llamada "luz" que no sea la que se origina con Jesucristo

(cf. Isa. 50: 11; Sant. 1: 17). Sin embargo, es probable que Juan no use aqui

la palabra "verdadera" en contraste con "falsa", implicando que todas las luces
son falsas y engafiosas, pues mas tarde Cristo hablé de Juan el Bautista como de
"una antorcha [Gr. lUjnos, 'l[dmpara’, 'portaluz’, en contraste con fCs, la luz
misma, ver com. vers. 71 que ardia y alumbraba" (cap. 5: 35). Pero Juan el
apostol niega (cap. 1: 8) que Juan el Bautista fuera "la luz" de la cual habla
aqui. La diferencia entre Juan el Bautista y Jesus no era la diferencia entre
falso y verdadero, sino entre lo parcial y lo completo (ver 1 Cor. 13: 10). El
testimonio de Juan podria compararse con el brillo del planeta Venus o el de
Sirio (ver com. Isa. 14: 12), pero en Jesus la luz de la verdad brillaba como

el sol del medio dia (ver com. Mal. 4: 2; 2 Ped. 1: 19). Juan también presenta

a Jesuls como el "verdadero pan" (cap. 6:32), la "vid verdadera" (cap. 15: 1),

la verdadera "puerta" (cap. 10:7-9) y la verdad misma (cap. 14:6).

Alumbra a todo hombre.

Esto no significa que todos los hombres necesariamente son iluminados por la
luz, sino que si los hombres son iluminados, debe ser por medio de esta luz

(cf. Juan 6:68; Hech. 4:12). De Cristo procede toda la luz que tienen los
hombres (DTG 429-430). La luz verdadera brilla sobre todos los hombres en el
mismo sentido en que Jesus murid por todos los hombres, pero esto no significa
gue todos los hombres sepan en cuanto a él o que seran salvados. Juan aqui no
se refiere a una chispa vaga de luz que esté en las almas de todos los hombres
santos, pecadores y paganos por igual sino a la luz del conocimiento salvador
de Jesucristo (ver DTG 283). En los vers. 10-12 Juan aclara que, en el caso de

la mayoria, "el mundo no le conocié" y "los suyos no le recibieron". Por lo
tanto, éstos no fueron iluminados por la "luz verdadera". Por eso Juan se
apresura a afiadir que sdlo "los que le recibieron" y creyeron en él son

aquellos a quienes aqui se hace referencia (vers. 12; cf. DTG 283).

Venia a este mundo.

En el griego esta cldusula podria referirse a "todo hombre" (BJ) o a la "luz
verdadera". Otra vez se hace referencia (cap. 3:19) a que la luz vino a este
mundo. En cap. 5:43; 7:28; 10:10; 16:28; 18:37 (cf. cap. 1:3 |; 6:14; 11:27)
Jesus se refiere a su venida, no como un bebé en Belén, sino a su papel como
Mesias. En cap. 12:46 Jesus dice: "Yo, la luz, he venido al mundo".

En cap. 1:10, Juan afirma que Cristo, la "luz verdadera", estaba en el mundo.
¢No seria apropiado que él mencionara la venida de Cristo al mundo en el
versiculo precedente? 878 Algunos han sugerido que si la clausula "venia a este
mundo" se refiere a "todo hombre", seria redundante, al paso que si se refiere
a la "luz verdadera", pareceria aiadir significado a la declaracién y

prepararia el camino para la declaracidn acerca de la encarnacién del vers. 14.
Sin embargo, la traduccién "todo hombre que viene a este mundo" tiene plena
validez gramatical.

Mundo.

Gr. kdsmos, generalmente el "mundo" teniendo en cuenta su orden armonioso (ver



com. Mat. 4:8). Juan usa késmos unas 80 veces. Por contraste, en los tres
sindpticos sélo aparece 15 veces esta palabra. Juan la usa para designar al
mundo de los hombres, especialmente los que se oponen a Dios y a la verdad.

10.

En el mundo.

Es decir, entre los hombres. Ver com. vers. 9.
Por él fue hecho.

Ver com. vers. 3.

No le conocid.

Es decir, "el mundo" no reconocid a Jesus como el Mesias, la "luz verdadera".
No sélo eso, sino que lo rechazd y lo crucificé. Ver com. vers. 11.

11.
Lo suyo.

Gr. ta idia, expresion idiomatica que puede significar "su propia casa" (ver
Juan 16: 32; 19: 27; Hech. 21: 6; Material Suplementario de EGW com. Juan 1:
1-3, 14). Probablemente, ésta no es una alusion directa al rechazo de Jesus en
Nazaret, su "hogar" literal, sino a "la casa de Israel" en su conjunto (Mat.

10: 6; 15: 24; cf. Exo. 19: 5; Deut. 7: 6), la nacidn escogida. "Los suyos",

en plural, es la traduccién exacta del plural Gr. hoi idioi en el sentido de su
propio pueblo. Aunque los propios hermanos de Jesus (Juan 7: 3-5) y los
habitantes de su misma aldea (Luc. 4: 28-29) no aceptaron su mesianismo, aqui
probablemente Juan se refiere a los miembros de "la casa de Israel"
individualmente, y en particular a sus dirigentes. Ellos eran "las ovejas
perdidas de la casa de Israel" (Mat. 15: 24). Ta idia se refiere a cosas,

mientras que hoz idioi se refiere especificamente a personas: vino a su casa,
pero los miembros de la familia no lo aceptaron.

No le recibieron.

El cuarto Evangelio a veces es llamado el "Evangelio del Rechazo" porque se
ocupa mas plenamente que los otros Evangelios del proceso mediante el cual los
dirigentes de Israel rechazaron al Mesias (cap. 3: 11; 5: 43; 6: 66; 8: 13; 9:

29; 10: 25; 12: 37, 42; 19: 15; cte.). Con seguridad, muchos corazones sinceros
aquiy alld "le recibieron" (cap. 1: 12; cf. 2: 11; 3: 2; 4: 29, 39, 42, 53; 6:

14; 7: 31, 40-41, 43; 8: 30; 10: 19, 42; 11: 45; etc.).

12.
A todos los que le recibieron.

No meramente como a un hombre o aun como a un profeta, sino como al Hijo de
Dios, al Enviado de Dios, al Mesias. Juan aqui presenta como un error la



creencia de que sencillamente porque Cristo murid por todos los hombres, todos
seran salvos. También presenta como igualmente falsa la creencia de que Dios
predestina a ciertos hombres para que sean salvos y a otros para que sean
condenados. Enfaticamente, Juan declara que el factor decisivo radica en los
hombres mismos. "A todos" los que le reciben y creen en él se les da el

derecho de ser hijos. Acerca de la predestinacién, ver com. lIsa. 55: 1; Efe.

1:5; Apoc. 22: 17.

A los que creen.
Ver com. vers. 7.
En su nombre.

Creer en el nombre de alguien significa creer lo que esa persona dice. Los
demonios creen que hay un Dios (Sant. 2: 19), pero esto es completamente
diferente de creer "en el nombre de Dios". La primera es una vivencia
intelectual; la segunda es moral y espiritual. Creer en el nombre de Cristo es
posesionarse de los recursos de la salvacién en Cristo Jesus. "Lafeesla
condicidn con la cual Dios ha creido conveniente prometer el perddn a los
pecadores. No hay virtud alguna en la fe por la cual se pueda merecer la
salvacion, pero la fe puede aferrarse de los méritos de Cristo, el remedio
concedido para el pecado" (EGW RH 4-11-1890).

"Nombre" se usa aqui en un sentido idiomatico arameo; significa la persona
misma.

Potestad.

Gr. exousia, "autoridad", "derecho", "poder de eleccidn"; no dinamis, "poder" o
“fuerza". En cap. 5: 27 se traduce exousia muy apropiadamente como
"autoridad". Debido al pecado, el hombre habia perdido todos sus derechos y
merecia la pena de muerte. El plan de salvacién hizo que el hombre recuperara
la oportunidad de conocer a Dios y de servirle por su propia eleccion.

De ser hechos.

"De hacerse" (BJ) o "de llegar a ser". Dios no hace arbitrariamente a los
hombres sus hijos. Los capacita para que lleguen a ser sus hijos por su propia
eleccion.

Hijos de Dios.

El griego dice: "nifios de Dios". Expresion favorita de Juan (Juan 11:52; 1
Juan 3: 1-2, 10; 5: 2), quien nunca -en el griego- usa "hijos de Dios" cuando
se refiere a cristianos. Llegar a ser "nifio de Dios" es aceptar la relacidn

del pacto (ver com. Ose. 1: 10) mediante el nuevo nacimiento (Juan 3: 3).

13.

Engendrados.



Ver com. cap. 3: 3-8. 879

No... de sangre.

Es decir, por nacimiento fisico.

Voluntad de carne.

"Deseo de carne" (BJ). Quiza el deseo sexual.

Varon.

Gr. an'r, "un varén", quizd sea aqui referencia al deseo de tener posteridad.
De Dios.

Los motivos humanos y los planes humanos no intervienen en el nacimiento de que
habla Juan. Sélo se parece al nacimiento fisico en el sentido de que ambos

sefialan el comienzo de una nueva vida (ver com. Juan 3: 3-8; Rom. 6: 3-5). No

se realiza mediante una iniciativa o accion humana, sino es una creacién
completamente nueva que depende plenamente de la voluntad y la accidn de Dios
mismo. El es quien produce en nosotros "asi el querer como el hacer, por su

buena voluntad" (Fil. 2: 13). Juan no excluye el libre albedrio del hombre

respecto a la conversion (ver com. vers. 12), ni tampoco niega la necesidad de

la cooperacidn humana con los instrumentos divinos. Sencillamente afirma que

la iniciativa y el poder son de Dios.

14.
Fue hecho carne.

Desconcertado e incapaz de proseguir, el entendimiento limitado se detiene ante
el umbral del amor infinito, la sabiduria infinita y el poder infinito. Pablo

habla de la encarnacidn como de un gran misterio (1 Tim. 3: 16). Ir mas alla

de los limites de lo que la Inspiracién ha hecho conocer, es sondear en

misterios que la mente humana no tiene la capacidad de comprender. Ver com.
Juan 6:51; 16: 28.

Juan ya ha afirmado la verdadera deidad de Cristo (ver com. vers. 1), y ahora
afirma su verdadera humanidad. Cristo es divino en el sentido absoluto y
supremo de la palabra. También es humano en el mismo sentido, con la excepcion
de que "no conocié pecado" (2 Cor. 5:21). Repetidas veces y enfaticamente las
Escrituras proclaman esta verdad fundamental (Luc. 1: 35; Rom. 1: 3; 8: 3; Gal.

4: 4; Fil. 2: 6-8; Col. 2: 9; 1 Tim. 3: 16; Heb. 1: 2, 8; 2: 14-18; 10: 5; 1

Juan 1: 2; etc.; ver com. Fil. 2: 6-8; Col. 2: 9). Aunque originalmente

Cristo era "en forma de Dios", él "no estimé el ser igual a Dios como cosa a

que aferrarse, sino que se despojo a si mismo ['se despojé de si mismo', BJ]" y
"hecho semejante a los hombres" estuvo "en la condiciéon de hombre" (Fil. 2:
6-8). En él estaba corporalmente "toda la plenitud de la Deidad" (Col. 2: 9);

sin embargo, "debia ser en todo semejante a sus hermanos" (Heb. 2: 17). "Desde
los dias de la eternidad, el Sefior Jesucristo era uno con el Padre" pero

"prefirid devolver el cetro a las manos del Padre, y bajar del trono del



universo" a fin de "morar entre nosotros y familiarizarnos con su vida y
caracter divinos" (DTG 11, 14-15).

Las dos naturalezas -la divina y la humana- estaban misteriosamente combinadas
en una persona. La divinidad estaba revestida con la humanidad, no habia sido
sustituida por ella. En ningun sentido Cristo dejé de ser Dios cuando se hizo
hombre. Las dos naturalezas llegaron a ser intima e inseparablemente una, vy,
sin embargo, permanecieron distintas. La naturaleza humana no se convirtié en
naturaleza divina, ni la naturaleza divina en humana. Ver Nota Adicional al

fin del capitulo; com. Mat. 1: 1; Luc. 1: 35; Fil. 2: 6-8; Heb. 2: 14-17,;

Material Suplementario de EGW com. Juan 1: 1-3, 14; Mar. 16: 6; Fil. 2: 6-8;

Col. 2: 9, Heb. 2: 14-17.

Cristo "tom¢ las desventajas de la naturaleza humana" (EGW ST 2-8-1905), pero
su humanidad era "perfecta" (DTG 619-620). Aunque como hombre podria haber
pecado, ninguna macula de corrupcién o inclinacién a ella hubo sobre él; no

tenia propension al pecado (EGW Carta 8, 1895; ver p. 1102). El fue "tentado

en todo segln nuestra semejanza, pero sin pecado" (ver com. Heb. 4: 15; Nota
Adicional al fin del capitulo).

Habitd.

"Puso su Morada" (BJ). Gr.sk'néC, "acampd”, o "levanto tienda" entre nosotros
(cf. DTG 15). Cristo llegd a ser completamente uno de nosotros para revelar

el amor del Padre, para compartir nuestras experiencias, para ponernos un
ejemplo, para socorrernos en la tentacién, para sufrir por nuestros pecados y
para representarnos ante el Padre (ver com. Heb. 2:14-17). El Verbo eterno,
que siempre habia estado con el Padre (ver com. Juan 1: 1), ahora habia de
convertirse en Emanuel, "Dios con nosotros" (ver com. Mat. 1:23).

Gloria.

Gr. doxa, aqui equivalente con el Heb. kabod, que se usa en el AT para la
"gloria" sagrada de la presencia permanente del Sefior (ver com. Gén. 3: 24;
Exo. 13: 21; cf. com. 1 Sam. 4: 22). En la LXX se emplea déxa 177 veces por
kabod. Juany los demas discipulos dieron su testimonio ocular del hecho
histérico de que "aquel Verbo fue hecho carne" (Juan 1: 14; ver cap. 21: 24; 1
Juan 1: 1-2). Sin duda, Juan aqui piensa en casos tales como la
transfiguracion, cuando la divinidad momentdneamente fulguré a través de la
humanidad. 880 También Pedro habla de haber "visto" la "majestad" y la
"magnifica gloria" de Cristo en la transfiguracién (2 Ped. 1: 16-18). Pedro
afiade que esa gloria acompaid a la declaracion: "Este es mi Hijo amado". En
cuanto a las varias ocasiones durante la vida de Jesus cuando la gloria del
cielo le iluminé el rostro, ver com. Luc. 2: 48. EnJuan 17: 5 Jesus ora al
Padre: "Glorificame tu al lado tuyo, con aquella gloria que tuve contigo antes
que el mundo fuese". La fe cristiana se basa en el hecho de que esa "gloria"
divina descansé sobre una persona histérica, Jesus de Nazaret. En segundo
lugar, Juan quiza también tuvo en cuenta la perfecciéon del caracter
ejemplificada por el Salvador (ver el comentario "De gracia y de verdad").

Unigénito.



"/

Gr. monogen's, de dos palabras que significan "Unico" y "clase", y que por eso
se traduce correctamente como "uUnico", "Unico en su género". Al igual que el
titulo Logos (ver com. vers. 1), sélo Juan usa la palabra monogen's para
referirse a Cristo (Juan 1: 18; 3: 16, 18; 1 Juan 4: 9). La ausencia del

articulo definido en griego convierte a monogen's en indefinido, "un Unico", o
lo convierte en una expresién cualitativa, en cuyo caso Juan habria dicho
"gloria como de Unico venido del lado del Padre". Evidentemente, éste parece
haber sido el sentido aqui. Ver com. Luc. 7: 12; 8: 42, donde monogen's se

traduce como "unico" y "uUnica" respectivamente.

En Heb. 11: 17 monogen's se usa para referirse a Isaac, el cual estuvo lejos de
ser el "unigénito" de Abrahan, y ni siquiera fue su primogénito. Pero era el

hijo de la promesa y como tal el destinado a suceder a su padre como heredero
de la primogenitura (Gén. 25: 1-6; Gal. 4: 22-23). Monogen's se refiere a la
posicidon (Unico en su género), pero no tiene nada que ver con nacimiento. "Asi
también respecto a los cinco textos de los escritos de Juan que se refieren a
Cristo, la traduccidn debiera ser una de las siguientes: 'Unico’, 'precioso’,
‘exclusivo', 'incomparable’, 'el Unico de su clase', pero no 'unigénito' "
(Problems in Bible Translation, p. 198).

La traduccién "unigénito", aqui y en otras partes, indudablemente se origind
con los primeros padres de la Iglesia Catdlica y entré en las primeras
traducciones de la Biblia al castellano por la influencia de la Vulgata latina,
texto oficial de la Biblia para la Iglesia Catdlica. Reflejando con exactitud

el griego, varios manuscritos redactados en latin antiguo, anteriores a la
Vulgata, dicen "Unico" y no "unigénito". La idea de que Cristo "nacié del

Padre antes de toda la creacidon" aparece por primera vez en los escritos de
Origenes, por el aifio 230 d. C. Arrio, aproximadamente un siglo mas tarde, fue
el primero en usar gegenn'ménon, la palabra griega para referirse a Cristo, que
corresponde a "engendrado”, y en afirmar que "fue engendrado de Dios antes de
todos los siglos" (ver Nota Adicional al fin del capitulo). Esta palabra

griega nunca se uso en la Biblia acerca de Cristo antes de la encarnacion. La
idea de que Cristo fue "engendrado" por el Padre en algin momento de la
eternidad pasada es completamente extrafia a las Escrituras. (Ver Problems in
Bible Translation, pp. 197-204.)

Debidamente entendida la condicién singular de Cristo como Hijo de Dios, la
palabra monogen's distingue entre él y todos los otros que, por medio de la fe
en él, reciben la "potestad de ser hechos hijos de Dios" (vers. 12) y de los
cuales se declara especificamente que son "engendrados... de Dios" (vers. 13).
Cristo es, y siempre ha sido, el mismo "Dios" (ver com. vers. 1), y en virtud

de este hecho recibimos la "potestad de ser hechos hijos de Dios" cuando
recibimos a Cristo y creemos en su nombre.

Es obvio que la declaracion del vers. 14 se ocupa de la encarnacién, y su
propdsito es hacer resaltar que el Verbo encarnado retuvo la naturaleza divina,
como lo demuestra la manifestacién de la gloria divina anterior a la
encarnacion (cap. 17: 5). Aunque la palabra monogen's significa, estrictamente
hablando, "Unico" o "singular", antes que "unigénito", sin embargo, Juan aqui
la aplica a Cristo en su encarnacidn, en el tiempo cuando el Verbo se hizo (se
transformad en) carne a fin de habitar entre nosotros. Pablo confirma esta
aplicacion en Heb. 1: 5-6, cuando une las palabras gegénn'ka, "he engendrado"



(de gennaC, "engendrar") y prCtdotokos, primogénito (de pro, "antes" y tiktC,
"engendrar"), con el tiempo "cuando [Dios] introduce al Primogénito en el
mundo", Por lo tanto, parece completamente injustificable entender que
monogen's se refiere a un misterioso engendramiento del "Verbo" en algin
momento de la eternidad pasada. En cuanto a Cristo como el Hijo de Dios, ver
com. Luc. 1: 35; y como el Hijo del hombre, ver com. Mat. 1: 1; Mar. 2: 10;
también el Material Suplementario de EGW, com. Fil. 2: 6-8; Col. 2: 9. 881

Del Padre.

Gr. pard patrCs, literalmente "con el Padre" o "al lado del Padre", aqui
probablemente con la fuerza de "procedente del lado del Padre". La preposicién
griega para a veces tiene la fuerza de, ek "fuera de", "desde", que aqui
concuerda con el contexto. El Verbo encarnado habia procedido de la presencia
del Padre cuando vino a este mundo. Ver com. cap. 6: 46.

Lleno.

Esto claramente se aplica al Verbo encarnado. Morando en la tierra como un
hombre entre los hombres, el Verbo estaba "lleno de gracia y de verdad".

De gracia y de verdad.

Gr. jaris y al'theia. Jaris aqui significa "buena voluntad", "benevolencia",
"favor inmerecido", "misericordia". Al'theia se refiere a la "verdad" en cuanto
al amor de Dios el Padre por los pecadores tal como se reveld en el plan de
salvacion y en el Salvador encarnado. Aqui jaris es equivalente al Heb. jésed
(ver Nota Adicional com. Sal. 36; com. Job 10: 12), asi como al'theia
corresponde con el Heb. 'émeth, "fidelidad", "confiabilidad". Como
"misericordia" y "verdad", estas palabras aparecen juntas en el AT, dentro de
un marco claramente mesianico, en Sal. 85: 10-11. Fueron esos atributos de Dios
los que especialmente Cristo vino a revelar. Mientras estuvo en la tierra,
estuvo "lleno" de ellos, y asi pudo dar una revelacion plena y completa del
Padre. Dios es siempre fiel a su propio caracter, y su caracter se revela mas
completamente en su misericordia o gracia.

Quince siglos antes de la encarnacidn, Dios habia instruido a los israelitas

para que le construyeran un "santuario", o tienda, a fin de que pudiera habitar
"en medio de ellos" (Exo. 25: 8). Asi como en el pasado la presencia divina
habia aparecido en la forma de la gloria por encima del propiciatorio, sobre el
arca, y en otras partes (ver com. Gén. 3: 24; Exo. 13: 21), asi también ahora

la misma gloria se habia manifestado en la persona de Jesus. Juany sus
discipulos fueron testigos oculares de este hecho, y para ellos ésta era una
evidencia incontestable de que Jesus provenia del Padre. Una gloria tal no
podria haber provenido de otra fuente.

Es digno de notarse que en hebreo la palabra mishkan, "morada", "tienda",
"taberndaculo”, se deriva de shakan, "morar", "habitar". En griego sk'n’
"tienda", "tabernaculo", también se relaciona con sk'néC, "acampar”, "hacer un
tabernaculo", y, por lo tanto, "morar" o "habitar". En lo pasado la gloria
divina, la santa "presencia", habia morado entre el pueblo escogido en el
tabernaculo literal. Ahora, asi lo dice Juan, la misma gloriosa "Presencia",



Dios mismo, habia venido para morar entre su pueblo en la persona de nuestro
Sefior y Salvador, Jesucristo. Se piensa que la "gloria" de que habla Pablo en
Rom. 9: 4 debe identificarse con la gloria de la presencia divina sobre el arca

del pacto, como también posiblemente la "nube de luz" que aparecid durante la
transfiguracion (Mat. 17: 5). En el pasaje claramente mesianico de Isa. 11:

1-10 se predice la venida del Mesias, y de él se dice literalmente, que "su
habitacién sera gloriosa". De acuerdo con Sal. 85: 9-10, el dia de salvacién
traeria nuevamente la "gloria" de Dios para habitar en "la tierra", y en ese
tiempo la "misericordia [o gracia, Heb. jésed, ver Nota Adicional com. Sal.

36] y la verdad [Heb. 'émeth, 'fidelidad', 'confiabilidad']" se encontrarian

(ver DTG 710). Las mismas dos palabras, jésed y 'émeth, "misericordia" y
"piedad", se vinculan en la proclamacién del "nombre" de Jehova, cuando a
Moisés se le permitié que contemplara su ",gloria [Heb. kabod]" (ver com. Exo.
33:22; 34: 6). Estos y otros pasajes mesianicos del AT encuentran un
paralelisrno muy estrecho con Juan 1: 14, donde -en la encarnacién- la gloria
gue podria haber procedido Unicamente de la presencia del Padre se manifestd en
el Verbo encarnado y "habité entre nosotros”, "lleno de gracia [misericordial,

y de verdad".

Cada fase principal de la vida de Cristo jugd un papel importante en la obra de
la salvacién. Su nacimiento virginal reunid las apartadas familias de la

tierray del cielo. Jesus trajo a la Deidad a la tierra a fin de que pudiera

llevar consigo la humanidad de vuelta al cielo. Su vida perfecta como hombre
nos da un ejemplo de obediencia (Juan 15: 10; 1 Juan 2: 6) y santificacion(Juan
17:19). Como Dios, nos imparte poder para obedecer (Rom. 8-34). Su muerte
vicaria hizo posible que nosotros disfrutdramos de un tiempo de prueba (CMC
143) y que él justificara a "muchos" (Isa. 53: 5, 11; Rom. 5: 9; Tito 2: 14).

Por fe en su muerte somos liberados de la culpa del pecado, y por fe en su
vida, del poder del pecado,(Rom. 5: 1, 10; Fil. 4: 7). Su gloriosa

resurreccion nos asegura que un dia nosotros también seremos "revestidos" de
inmortalidad (1 Cor. 15: 12-22, 51-55). Su ascensidn confirma su promesa 882
de que volverd y nos llevara consigo ante el Padre (Juan 14: 1-3; Hech. 1:
9-11) y asi completara la obra de salvar a "su pueblo". Estos cinco aspectos
de la misidn de Cristo en la tierra fueron anticipados en las profecias (lsa.
9:6-7; 53; 61: 1-3; Sal. 68: 18).

15.

Juan dio testimonio.

Literalmente "Juan da testimonio" (BJ), o "Juan testifica". Habia pasado mas
de medio siglo desde el martirio de Juan el Bautista, pero su testimonio acerca
de Cristo resonaba a través de los afios. Se cumplié en él, asi como también fue
en el caso de Abel, que "muerto, aln habla" (Heb. 11: 4; cf. Juan 1: 19-36; 3:
27-36; ver com. Mat. 3:11-12; Luc. 3: 15).

Este es de quien.

El Bautista identifica a Jesus como al Unico de quien habia hablado desde el
comienzo de su ministerio (vers. 27, 30).

Después de mi.



Es decir, en cuanto a tiempo.
Es antes.

"Se ha puesto delante de mi" (BJ). Literalmente "ha llegado a ser", o aqui
"ocupa la prioridad". Juan nunca cuestiond la superioridad, jerarquia y
dignidad del Mesias (ver cap. 3: 28-31).

De mi.
Gr. émprosthen mou, "delante de mi". Es decir, en grandeza relativa.
Era primero que yo.

Es decir, en cuanto a tiempo. "Existia antes que yo" (BJ). En vista de que
Juan era unos seis meses mayor que Jesus, aqui claramente se hace referencia a
la existencia de Jesus anterior a su encarnacion.

Algunos traductores y comentadores consideran el vers. 15 como una
interpelacién que interrumpe la linea de pensamientos entre los vers. 14 y 16.
Sin embargo, el apdstol manifiestamente introduce aqui el testimonio del
Bautista para confirmar el testimonio ya mencionado de los discipulos en el
vers. 14 en cuanto a la excelsa posicién de Cristo y su preexistencia. La
importancia dada por la iglesia primitiva al testimonio del Bautista refleja

las explicitas declaraciones de nuestro Sefior (ver Juan 5: 32-36; cf. Mat. 11:
11).

16.

Su plenitud.

Ver com. Juan 1: 14; cf. Col. 1:19; 2: 9; Efe. 3: 19; 4: 13.
Gracia sobre gracia.

Quiza con el significado de "gracia afiadida a gracia". Dia tras dia, cada
verdadero creyente va al almacén celestial en procura de gracia divina
suficiente para afrontar las necesidades del dia. Diariamente crece en gracia
y comprension del propédsito de Dios para su vida (cf. 2 Ped. 3: 18). Avanza
constantemente hacia la meta de un cardcter perfecto (Mat. 5: 48).

17.
La ley.

Es decir, el sistema de religion revelada bajo el cual vivian los judios en los
tiempos del AT. Este sistema fue divinamente ordenado pero fue gradualmente
pervertido por la tradicion humana (ver com. Mar. 7: 9-13). En los dias de
Cristo, el término "ley" no sdlo incluia el Decéalogo sino todo lo que Moisés y

los profetas habian escrito (Luc. 24: 27, 44), pero tal como lo interpretaban

los rabinos. En si mismay por si misma, tal como fue dada originalmente por



Dios, "la ley" era buena (cf. Rom. 3: 1-2). Tenia el propdsito de conducir a

los hombres a la salvacidn por medio de la fe en el Mesias venidero (Juan 5:

39, 45-47; Luc. 24: 25-27, 44). El hecho de que algunos hubieran "sido
incrédulos" (Rom. 3: 3), y buscaran la salvacidn "por obras de la ley" (cap. 9:

32) y no por la fe -y como resultado no pudieron entrar en el reposo espiritual
que Dios queria para ellos (Heb. 3: 18-19; 4: 2)- no significa que fuera

defectuoso el sistema mismo tal como fue ordenado por Dios. Toda obra de Dios
es "perfecta" (Deut. 32: 4). Hubo muchos en los tiempos del AT que "alcanzaron
buen testimonio mediante la fe" (Heb. 11: 39). En realidad, nunca ha habido
otra forma de lograr "buen testimonio" sino "mediante la fe".

Acerca de la manera en que la tradicion humana habia pervertido el plan de
salvacidn haciendo resaltar las formas de la religion antes que sus propdsitos
espirituales y morales, ver com. Mar. 7: 1-13. En cuanto a la exposicion
hecha por Cristo del verdadero espiritu de la ley en su aplicacién a los
problemas de la vida diaria, ver com. Mat. 5: 17-22. En lo que atafie a la
palabra "ley", ver com. Gal. 3: 24. Acerca del significado de la salvacidn en
los dias del AT, ver com. Eze. 16: 60.

Por medio de Moisés.

"La ley" no se origind con Moisés sino con Dios. Moisés fue sencillamente el
instrumento por medio de quien fue impartida a los hombres la voluntad revelada
de Dios (ver Deut. 5: 22 a 6: 1; Heb. 1: 1).

Pero.

Esta palabra ha sido afiadida por los traductores. Implica un contraste mas
vigoroso entre "ley" y "gracia" que el que evidentemente se propuso Juan. Juan
no tiene el propdsito de insinuar que era malo el sistema revelado por medio de
Moisés, en comparacién con el que ahora era revelado por medio de Cristo, sino
gue, aunque era bueno el sistema de Moisés, el de Cristo es mejor (ver Heb. 7:
22;8:6;9:23; 10: 34).

La gracia y la verdad.

Ver com. vers. 14, 16. 883 Estos atributos divinos eran inherentes en el
sistema de religion revelada en los dias del AT (Exo. 34: 6-7), pero en la
practica habian desaparecido bajo una gruesa capa de tradiciones humanas. El
contraste entre "ley" y "gracia" no es tanto un contraste entre el sistema de
religion en los dias del AT que anticipaba un Mesias venidero y el que fue
revelado por Cristo (cf. Heb. 1: 1-2), como entre la interpretacion pervertida
que los rabinos, exponentes oficiales de la ley, habian colocado sobre la

gracia y la verdad de Dios reveladas (cf. Rom. 6: 14-15; Gal. 5: 4),y la

verdad tal como era revelada por Jesucristo.

Al afirmar que la "verdad" viene por medio de Cristo, Juan lo identifica como

la realidad que era sefialada por todos los simbolos y ceremonias del AT, que no
eran mas que una sombra de los bienes venideros. En Cristo el simbolo halla su
cumplimiento en la realidad (Col. 2: 16-17). En ningun sentido Juan indicé que
el sistema del AT era falso o erréneo.



Por medio de Jesucristo.

Era Cristo quien habia hablado por medio de Moisés y de los profetas (1 Ped. 1:
9-10; PP 381). Ahora se aparecia en persona para confirmar las grandes
verdades eternas reveladas a esos santos hombres de la antigliedad y para
restaurarlas a su lustre original sin las manchas de la tradicién humana (ver

com. Mat. 5: 17-19). Vino para revelar al Padre en su verdadero caracter (cf.
Exo. 34: 6-7), para convencer a los hombres de que practicaran justicia y
misericordia y se humillaran ante Dios (Miq. 6: 6-8). Aquel que hablé "en otro
tiempo a los padres por los profetas", ahora hablaba a los hombres por medio de
su propio Hijo (Heb. 1: 1-2).

Por primera vez, aqui Juan se refiere a nuestro Sefior con el nombre histdrico,
Jesucristo (ver com. Mat. 1: 1). El "Verbo" eterno se ha encarnado -como
hombre entre los hombres- y por eso, a partir de este pasaje, Juan habla de él
como tal.

18.
A Dios nadie le vio.

Es decir, al Padre (cf. PP 381). Los pecadores no pueden ver a Dios cara a
caray vivir. Niaun a Moisés, el gran legislador de Israel, se le permitio

que lo contemplara (Exo. 33: 20; Deut. 4: 12). Algunos han contemplado la
gloria, de la presencia divina (ver com. Juan 1: 14), pero, a no ser en

visién, nadie ha visto a la persona divina (cf. Isa. 6: 5). Cristo vino para
revelar al Padre, y practicamente los que lo vieron a él vieron al Padre (Juan
14: 7-11; ver cap. 5: 37; 6: 46).

Hijo.

Ver com. cap. 1: 14; 3: 16. La evidencia textual favorece (cf. p. 147) el
texto "uUnico Dios". De todos modos, la referencia seria a Cristo. Si se
acepta la variante "Dios", el sentido seria: "El Unico, el mismo Dios, el que
habita en el seno del Padre", o "el Unico [quien es] Dios, el que habita en el
seno del Padre".

En el seno.

Probablemente, una expresidn idiomatica que indica la mas intima relacién
posible (cf. cap. 13: 23). El que conoce mejor al Padre es el mismo que vino
del cielo para darlo a conocer a los hombres (cap. 14: 7-9).

Le ha dado a conocer.

Gr. ex'géomai, "relatar", "explicar", "revelar", "interpretar". Nuestra
palabra "exégesis" proviene de esta misma palabra griega.

19.

El testimonio de Juan.



[Jesus es declarado "el Cordero de Dios", Juan 1:19-34. Ver mapa p. 206.] Es
decir, su testimonio concerniente a Cristo: (1) cuando la delegacién procedente
de Jerusalén vino a preguntarle (vers. 19-28), (2) el dia siguiente, cuando
publicamente identificd a Jesis como "el Cordero de Dios" (vers. 29-34), y (3)
el tercer dia, cuando en privado indicé a dos de sus discipulos quién era

Jesus (vers. 35-36). Juan el evangelista comienza su narracidén evangélica con
un relato del testimonio del precursor del mesianismo de Jesus de Nazaret. Cf.
Mat. 3: 1-2; Mar. 1: 1-4; Luc. 3: 1-6; Hech. 10: 37-38; ver com. Luc. 3:

15-18.

Cuando los judios enviaron.

Es decir, el sanedrin, la autoridad suprema de los judios en ese tiempo (cf.
cap. 5:15-18; 7: 13; 9: 22; 18: 12; ver p. 68). Las preguntas que se le

hicieron a Juan reflejan la elevada estima en que por lo general le tenia la
gente (Mat. 14: 5; 21: 26) y como los dirigentes respetaban la creencia popular
de que era un profeta, y que aun quiza podia ser el Mesias (Luc. 3: 15). Son
evidentes los alcances de la influencia de Juan por el hecho de que su
audiencia incluia no sélo a grandes multitudes del comun del pueblo (Mat. 3:
5), sino también a los dirigentes religiosos (vers. 7) y politicos (Mat. 14: 4;
DTG 185) de la nacion. La excitacion habia alcanzado tal magnitud, que el
sanedrin ya no podia eludir mas la cuestidon. Sin duda, el pueblo habia
presionado a sus dirigentes para que dieran una respuesta a las mismas
preguntas con que la delegacién ahora interrogaba a Juan. Posiblemente (ver
com. Juan 1: 25) los dirigentes reconocian el derecho de un profeta -como
portavoz directo de Dios- para que ensefiara sin la autorizacién de ellos, una
vez que hubiera reconocida 884 la validez de sus credenciales (ver com. Mat.
12:38; 16: 1). En todos los otros casos, ejercian el derecho de fiscalizar

todas las ensefianzas publicas (ver Mishnah Sanhedrin 11).

De Jerusalén.
Quiza a unos 40 km de distancia.
Sacerdotes y levitas.

Ver com. Exo. 28: 1; Deut. 10: 8. Aunque la mayoria de los sacerdotes y
levitas eran saduceos, esta delegacién estaba compuesta de fariseos (ver com.
Juan 1: 24), quiza porque sentian mas preocupacion por el asunto. Asi también
posteriormente fueron los fariseos quienes acosaron a Jesus. Quiza se
determind que sacerdotes y levitas fueran los que interrogaran a Juan por
consideracion a que su padre habia sido sacerdote y su madre hija de un
sacerdote (Luc. 1: 5). Juan mismo tenia opcion al sacerdocio, y por lo tanto
podia llegar a ser maestro.

¢éTa, quién eres?

No se preocupaban por la identidad de Juan como individuo, sino por su
autoridad para predicar y ensefar (vers. 25). Posteriormente, las autoridades
formularon la misma pregunta a Jesus (cap. 8: 25). Quiza la delegacién en
cierta medida esperaba que Juan pretendiera que era el Mesias. Sin duda, su
pregunta reflejaba esa suposicidn, pues la respuesta de Juan fue una categoérica



negativa de semejante pretension (cap. 1: 20; cf. DTG 108).

20.

Confesé.

La categdrica negacion de Juan de que él fuera el Mesias decidid ese aspecto de
la cuestion. En forma caracteristica, Juan el evangelista enfatiza esta
declaracion afirmativa con una proposicidon negativa correspondiente: "y no
negd" (cf. Juan 1: 3; 3: 16; 6: 50; 1 Juan 1: 5; 2: 4).

Yo no soy el Cristo.

La construccién de esta oracion es enfatica. Es como si Juan hubiera dicho: "yo
mismo no soy el Cristo".

21.
¢Qué pues?

La negacion de Juan dejé sin respuesta la pregunta bdsica en cuanto a su
autoridad para predicar.

¢Eres tu Elias? Era popular la creencia de que Elias apareceria en persona
para proclamar la venida del Mesias (Mat. 17: 10; DTG 390; cf. Mishnah
Shekalim 2.5; Eduyoth 8. 7; Baba Mezia l. 8; 2. 8; 3. 4-5).

No soy.

Juan afirmd que él habia venido para hacer la obra que los profetas de la
antigliedad habian predicho que haria Elias (Juan 1: 23; cf. Mal. 3: 1; 4: 5;
Mar. 1: 2-3), pero habria sido mal comprendido si hubiera pretendido que era
Elias. Se habia predicho de Juan que iria delante del Mesias "con el espiritu y
el poder de Elias" (Luc. 1: 17). En cuanto a la declaracién de Cristo de que
Juan era Elias, ver com. Mat. 11: 14; 17: 12.

El profeta.

Es decir, el profeta predicho por Moisés en Deut. 18: 15 (ver alli el

comentario). Habia una creencia popular de que Moisés seria resucitado de los
muertos, y sin duda alguna se preguntaban si Juan podia ser él (DTG 108).
Posteriormente, la gente pensd lo mismo de Jesus (Juan 6: 14; 7: 40; cf. Hech.
3:22;7:37).

22.

¢Quién eres?

La pregunta ahora era general y no especifica (ver com. vers. 19-21).

Respuesta.



Hasta ahora las preguntas sélo habian logrado respuestas negativas. Ahora los
sacerdotes y levitas procuraron que Juan diera una declaracién positiva.

Los que nos enviaron.

Es decir, el sanedrin de Jerusalén (ver com. vers. 19).
23.

Yo soy la voz.

Ver com. Mat. 3: 3. Aqui Juan parece consignar las palabras exactas del
Bautista, pues la cita que aqui se registra parece provenir directamente, de
memoria, del hebreo. De otra manera, como en el caso de los sindpticos,
probablemente provendria de la LXX. Se declara que Jesus es "el Verbo" (Juan
1: 1-3, 14); el Bautista pretendia ser sélo una "voz". Tan sdlo era el

portavoz de Dios; Jesus era el Verbo encarnado.

El camino del Serior.

Juan insinda que los dirigentes de Israel deberian desviar su atencidn de aquel
enviado para ser heraldo de la venida del Mesias y comenzar a buscar al Mesias
mismo.

24.
De los fariseos.

Es decir, eran de la secta conocida como fariseos. Algunos han sugerido que la
delegacién estaba compuesta por saduceos enviados por los fariseos, pero parece
no haber razén valedera para aceptar esta interpretacion. Lo que dice en griego
hace resaltar que la delegacidn estaba compuesta de individuos que eran "de"

los fariseos, es decir que "pertenecian a" ellos. Ver com. vers. 19.

25.
éPor qué, pues, bautizas?

Este era el punto crucial de la cuestion: la autoridad de Juan. Siendo que no
pretendia ser el Mesias ni ninguno de los profetas, équé autoridad tenia para
presentarse como un reformador sin el permiso de las autoridades religiosas?
Ver com. vers. 19. La pregunta implica conocimiento del rito de bautismo con
agua, y a lo menos una comprensidn parcial de su significado (ver com. Mat. 3:
6). Descubrimientos realizados en Qumran revelan que en ese 885 tiempo se
practicaban lavamientos e inmersiones con agua (ver com. Mat. 3: 6; ver pp.
64, 93). Acerca del rito del bautismo, ver Mat. 3: 6; Rom. 6: 3-6.

26.
Yo bautizo.

Ver com. Mat. 3: 11.



Esta uno.

Jesus habia sido bautizado (cf. vers. 29-34) por lo menos 40 dias antes de
esto, y acababa de volver del desierto (ver com. Mat. 3: 13 a 4:11; cf. DTG
110). Mientras Juan hablaba, vio a JesUs, y esperaba que éste respondiera al
anuncio que aquél habia hecho (DTG 110).

El Evangelio de Juan no dice nada acerca del bautismo de Jesus. Una
explicacion del silencio de Juan en cuanto a éste y a otros hechos importantes,
es que él daba por sentado que sus lectores ya conocian esos hechos por los
Evangelios sindpticos. En cuanto al bautismo de Cristo, ver com. Mat. 3:
13-17.

A quien vosotros no conocéis.

La palabra "conocéis" proviene del Gr. éida. Mas de tres afios después los
sacerdotes y ancianos declararon que no "sabian" (Gr. 6ida) si Juan el Bautista
era un emisario del cielo (Mat. 21: 27). Los sacerdotes y levitas que habian
llegado para interrogar a Juan miraron atentamente al auditorio, pero no vieron
a nadie a quien pudieran aplicar la descripcion hecha por Juan (DTG 109). Pero
Juan hablaba principalmente de reconocer a Jesis como el Mesias de la profecia.
En las tinieblas de sus almas, esos guias espirituales no habian captado la
verdadera Luz (ver com. Juan 1: 5), no la reconocieron (vers. 10) y, por lo
tanto, no "recibieron" a Jesus (vers. 11; cf. vers. 31-33; cap. 8: 19; 14: 7,

9; 16: 3). Ni ellos ni los que los enviaron pudieron llegar a una decisién que
pudiera anunciarse publicamente, y por ello no quisieron comprometerse (ver
com. Mat. 21: 23-27).

27.

Este es.

La evidencia textual establece (cf. p. 147) la omisién de "este es". En el
griego este versiculo no constituye una nueva oracién, sino una cldusula
descriptiva de "a quien vosotros no conocéis". La insercién "este es" entrd en
las Biblias en castellano mediante la influencia de la Vulgata latina. Por lo
tanto, la primera parte del vers. 27 debiera leerse: "que viene detras [0
'‘después'] de mi" (BJ).

Después de mi.

Ver com. Mat. 3:11.

El que es antes de mi.

La evidencia textual establece (cf. p. 147) la omision de esta frase aqui, pero
establece su presencia en los vers. 15y 30.

No soy digno.

Ver com. Mat. 3: 11.



28.
Betabara.

La evidencia textual se inclina por (cf. p. 147) la variante "Betania" (BJ),
llamada "Betania mas alla del Jorddn" para distinguirla de la Betania cerca de
Jerusalén. El nombre "Betabara" fue usado por Origenes (c. 250 d. C.), el cual
en sus dias no encontrd ningun pueblo cerca del Jordan de nombre Betania, pero
si encontrd uno que entonces se conocia como Betdbara. En los tiempos
modernos, ninguno de esos lugares ha sido identificado. Hay un vado llamado
Abarah, a unos 20 km al sur del mar de Galilea, pero esta demasiado el norte.
Betdbara quiza se deba a una transposicién de letras por la cual Beth-'arabah
se convirtié en Beth-'abarah. Habia un pueblo en los limites de Juda y
Benjamin de nombre Bet-araba (Jos. 15: 6, 61; 18: 22), pero no esta junto al
rio. Betdbara, literalmente "casa para cruzar", seria un nombre apropiado para
una aldea cercana a cualquiera de los muchos vados que cruzan el Jordan. El
lugar tradicional del bautismo de Jesus esta cerca de Bet-hogla, ahora
Ein-hayla, a unos 6 km al sureste de Jericd. Ver mapa p. 206; también el mapa
frente ala p.961 en el t.l.

29.
El siguiente dia.

Es decir, el dia después de los sucesos de los vers. 19-28. Juan se

caracteriza por una informacién detallada y, con frecuencia, cronolégicamente
precisa (cap. 1: 29, 39,43;2:1,12; 4:43;6:22;11:6,17;12:1, 12; 20:

26).

Vio Juan a Jesus.

La delegacion procedente de Jerusalén se habia retirado. Sin duda, los que la
componian no tomaron en serio a Juan, pues de lo contrario habrian continuado
con su investigacion para descubrir, de ser posible, de quién hablaba él (vers.
26). El dia anterior Jesus no habia sido identificado como el Mesias, a pesar

de la referencia indirecta hecha por Juan (vers. 26). Ahora lo hace resaltar
entre la multitud.

He aqui.

iQué privilegio ser el primer heraldo de Jesus (ver com. Mat. 3: 1), de Aquél
de quien dieron testimonio todos los profetas de la antigliedad, como el
verdadero sacrificio! iCudl de los profetas no se hubiera conmovido ante ese
privilegio! No es de extrafiarse que mas tarde Jesus hablara de Juan como del
profeta mayor que hubo en Israel (Luc. 7: 28).

Cordero de Dios.
Es decir, el Cordero proporcionado por Dios. Sélo Juan designa asi a Cristo,

aunque Lucas (Hech. 8: 32) y Pedro (1 Ped. 1: 19) emplean comparaciones
similares 886 (cf. Isa. 53: 7). Juan el Bautista presenta a Jesus como "el



Cordero de Dios" a Juan el evangelista (ver com. Juan 1: 35-36), y para el
discipulo este titulo debe haber tenido un profundo significado. El simbolo
-que hace resaltar la inocencia de Jesus y su perfeccidn de cardcter, y por
ende la naturaleza vicaria de su sacrificio (Isa. 53: 4-6, 11-12; ver com.

Exo. 12: 5)- hace recordar el cordero pascual de Egipto, que simbolizaba la
liberacidon del yugo del pecado. "Nuestra pascua, que es Cristo, ya fue
sacrificada" (1 Cor. 5: 7). Mediante la figura de un cordero, Juan identifica
al Mesias sufriente como aquel en quien se hace real y tiene significado el
sistema de sacrificios de los tiempos del AT. En la presciencia divina y en el
propdsito de Dios, él era el "Cordero que fue inmolado desde el principio del
mundo" (Apoc. 13: 8).

En vista de que en el pensamiento judio de esa época no habia lugar para un
Mesias sufriente, los criticos dudan que Juan pudiera haber sostenido un
concepto tal (ver Juan 12: 34; cf. Mar. 9: 31-32; Luc. 24: 21). Pero, como
Robertson bien ha dicho (Word Pictures in the New Testament, com. Juan 1: 29),
“ciertamente el Bautista no tenia por qué ser tan ignorante como los rabinos".
Juan tenia la profecia mesianica de Isa. 53 (ver com. lIsa. 53: 1, 4-6; DTG

109). Ademds, hubiera sido extrafio que Dios dispusiera que Juan el Bautista
fuera el heraldo del Mesias venidero y no le impartiera el conocimiento de este
aspecto fundamental de la misién del Mesias.

Quita.

Gr. airC, "levantar"”, "llevarse", "quitar". Sélo en virtud de que el Cordero

de Dios no tenia pecado (Heb. 4: 15; 1 Ped. 2: 22) él podia "quitar [Gr. airo]
nuestros pecados" (1Juan 3:5). Debido a que la carga de pecado era
demasiado pesada para que la llevdramos nosotros, Jesus vino para levantar la
carga de nuestras vidas destrozadas.

Pecado.

Al emplear la forma singular de la palabra, Juan hace resaltar el pecado como
un principio, y no los pecados especificos (ver 1 Juan 2: 2; 3: 5; 4: 10).

30.

De quien.

Mejor "por quien" (BJ), no "concerniente a quien".

Después de mi... antes de mi.

Ver com. vers. 15.

31.

Yo no le conocia.

Como si hubiera dicho con énfasis, "ni siquiera yo le conocia" que fuera el

Mesias. El primer testimonio de Juan acerca del Mesias se basaba en una
revelacion directa. No habia habido una confabulacion entre Jesus y Juan.



Conociendo las circunstancias referentes a los primeros afios de la vida de
Jesus y su perfeccidn de caracter, Juan creia que Jesus era el Prometido, pero
hasta el bautismo no tuvo una evidencia positiva de que eso era asi (DTG 84).
Manifestado a Israel.

Juan era la "voz" proveniente de Dios (ver com. vers. 23) que dirigia a los
hombres hacia "el Cordero de Dios" (ver com. vers. 29). El bautismo de Jesus
sefald el pinaculo de la misidn de Juan, aunque sus labores continuaron quiza
durante un afo y medio mas. Después del bautismo, declaré que Jesus debia
crecer, y él menguar (cap. 3: 30).

32.

Dio Juan testimonio.

Ver com. vers. 19.

Vi al Espiritu.

Ver com. Mat. 3: 16-17; Luc. 3: 21-22.

33.

Yo no le conocia.

Ver com. vers. 29, 31.

El que me envié.

Juan sefiala a Dios como la fuente de su autoridad (ver com. vers. 6).

34,

Yo le vi.

Juan habla como testigo ocular (cf. 1 Juan 1: 1).

Hijo de Dios.

Si bien algunos MSS dicen "elegido de Dios", la evidencia textual (cf. p. 147)
favorece el texto como aparece en la RVR. Ver com. Luc. 1: 35; cf. com. Juan
1:1-3, 14. En el AT (Sal. 2: 7) y en el seudoepigrafico Libro de Enoc (105:

2), aproximadamente del siglo | a. C., "Hijo [de Dios]" aparece como un titulo
claramente mesidnico. Sélo en el Evangelio de Juan se dice que Jesus usd este
titulo refiriéndose a si mismo (cap. 5: 25; 10: 36; 11: 4). Los judios del

tiempo de Cristo entendian claramente el titulo en su sentido mads excelso (cap.
19: 7). El propdsito de Juan al escribir un Evangelio era proporcionar una
evidencia convincente de que "Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios" (cap. 20:

31).

35.



El siguiente dia otra vez.

[Los primeros discipulos, Juan 1: 35-51. Ver mapa p. 206; diagrama p. 220.] Ver
com. vers. 19; cf. vers. 29, 43. Juan usa con frecuencia la frase "otra vez",

casi siempre como una conjuncién, a fin de relacionar una nueva seccioén de su
relato con la seccidn precedente, antes que con un sentido de repeticién (cap.

8:12,21;10:7,19; 21: 1; etc.).

Dos de sus discipulos.

Uno de ellos era Andrés (vers. 40). La actitud de Juan, a través de todo su
Evangelio, de no referirse a si mismo en relacién con los hechos en que
participaba, es un indicio bastante decisivo de que él era el otro de los dos
discipulos (cf. cap. 20: 2; 21: 20-25; DTG 111). 887

36.
Mirando.

Aquiy en el vers. 42, una mirada fija, intensa, ferviente. Esta es la ultima
ocasion en que el relato evangélico habla de que Juan estuviera con Jesus.

37.
Siguieron.

Gr. akolouthéc, "seguir", quiza no todavia en el sentido de convertirse en
discipulos (Juan 8:12; 10: 4, 27; 12: 26; 21: 19-20, 22; ver com. Mat. 4:

19). Aqui Andrés y Juan "siguieron" a Jesus en el sentido de que lo
reconocieron como "el Cordero de Dios" (Juan 1: 36). Andrésy Juan fueron los
primeros seguidores. Pronto Pedro, Felipe y Natanael (Bartolomé) se les
unieron (Juan 1: 40, 43, 45; ver com. Mar. 3: 16-18). En este tiempo, los
seguidores no interrumpieron permanentemente sus ocupaciones habituales para
convertirse en discipulos en el sentido pleno de la palabra. Tan sélo mas de

un afno después -entre marzo y mayo de 29 d. C.- recibieron la invitacién para
participar de un discipulado permanente (ver com. Luc. 5:1, 11). Sélo
entonces se pudo decir que "dejandolo todo, le siguieron" (Luc. 5: 11). La
eleccidn oficial de los doce fue aln posterior, entre junio y agosto del mismo
afio (ver com. Mar. 3: 14).

38.
¢Qué buscais?

Estas son las primeras palabras de Jesus registradas por Juan (cf. Luc. 2:
49).

Rabi.

Gr. rabbi, del arameo rabi, que significa "mi grande", por lo general el
equivalente de "sefor". Se usa también en un sentido mas restringido como un



titulo de distincidén y respeto para un maestro de la ley (ver com. Mat. 23:
7). Se ha sugerido que, en este ultimo sentido, la palabra sélo se empez6 a
usar recientemente.

En Juan, "rabi" siempre es el término con el que se dirigen a Jesus los que lo
reconocen como un maestro, quizd aun como un profeta, pero que todavia no
comprenden que es el Mesias o no estan dispuestos a admitirlo (cap. 1: 38, 49;
3:2;4:31;6:25;9: 2;11: 8). Aquellos para quienes Jesus realizaba

milagros, con frecuencia lo llamaban "Sefior" (cap. 9: 36; 11: 3, 21, 27, 32).

En el comienzo del trato de los discipulos con Jesus, Juan los cita lamandolo
“rabi"; pero con la creciente conviccién de que sin duda es el Enviado de Dios,
mas tarde lo llaman "Sefor" (cap. 6: 68;11: 12; 13: 6, 25; 14: 5, 8, 22; 21:

15, 20; etc.). Después de la resurreccion, el titulo "Sefior" siempre se usa

para referirse a Jesus (1 Cor. 16: 22), nunca "Rabi". Los autores de los
sindpticos no hacen diferencia entre estos titulos como lo hace Juan. Los
discipulos del Bautista lo llamaban "Rabi" (Juan 3: 26).

Los que llamaban a Jesus "Rabi" expresaban en esa forma su disposicién de
aprender de él, al paso que los que lo llamaban "Sefor" (arameo mari, Gr.
kurios) expresaban asi su respeto o su sumisidn incondicional como siervos.
Sin embargo, con frecuencia los términos eran usados sin que hubiera un claro
sentido de diferencia entre ellos.

Que traducido.

Escribiendo para lectores griegos, con frecuencia Juan presenta las palabras
arameas originales, pero siempre las traduce al griego (cap. 1: 41-42-, 4: 25;
5:2;9:7;11:16;19: 13, 17; 20: 16, 24; 21: 2).

é¢DAnde moras?

Andrés y Juan desean una entrevista mas prolongada y personal que la que podia
realizarse en un lugar publico.

39.

La hora décima.

Es decir, en torno de las 4 de la tarde (16 hs.). En los dias de Jesus, segin

la costumbre romana en boga en Palestina, se dividia la parte clara del dia en
12 horas (cap. 11: 9; p. 52; cf. Josefo, Vida 54). El recuerdo vivido de Juan

en cuanto a las horas refleja la profunda impresién que hicieron en su memoria
los sucesos de ese dia (cap. 4: 6, 52; 18: 28; 19: 14; 20: 19). Esta exactitud
concuerda con su afirmacion de haber sido testigo ocular (Juan 19: 35; 21: 24;
1Juan1:1-2).

40.

Andrés.

Ver com. Mar. 3: 18.



Simdn Pedro.

Ver com. Mar. 3: 16.

Uno de los dos.

El autor sdlo identifica a uno de los dos. Generalmente se cree que el otro

era el mismo autor, Juan el hermano de Jacobo, que modestamente se abstiene de
identificarse (ver com. vers. 35; cf. cap. 21: 20-24; DTG 111).

Habian seguido.

Juan y Andrés deseaban conversar con Jesus acerca de la afirmacién del vers.
36: "He aqui el Cordero de Dios". Todavia no pensaban seguirle en el sentido
de convertirse en sus seguidores habituales (ver com. vers. 43). Probablemente
estaba terminando el otofio o comenzaba el invierno (noviembre-diciembre) del
afio 27 d. C. (ver diagrama 3, p. 218). Siguieron a Jesus intermitentemente
durante un aifo y medio, antes de que él los llamara a un discipulado permanente
(ver com. Luc. 5:11). Jesus eligid definitivamente a los doce cuando estaba
terminando el verano de 29 d. C. (ver com. Mar. 3: 13-19). Los cinco que
"siguieron" a Jesus en el Jorddn lo hicieron tan sélo en el sentido de haber
aceptado el testimonio de Juan en cuanto al mesianismo de Jesus. 888

41.

A su hermano.

Andrés se convirtid en el primer discipulo que comenzé a llevar a otros ante
Jesus. Ello hizo "primero", es decir antes de que hiciera ninguna otra cosa.

Esto es un testimonio de la profunda impresion efectuada en su mente y en su
corazon por esa primera conversacion con Jesus.

Mesias.

Ver com. Mat. 1: 1.

Traducido.

Ver com. vers. 38.

42.

Simon... Cefas.

Ver com. Mat. 16: 18; Mar. 3: 16. El nombre "Simén" proviene de la forma
griega del hebreo "Simedn" (ver com. Gén. 29: 33).

Quiere decir.
Ver com. vers. 38.

43.



El siguiente dia.

Es decir, el dia después de los sucesos de los vers. 35-42, y quiza el tercer
dia después de los de los vers. 19-28 (vers. 29, 35).

Quiso Jesus ir.
O estaba por ir.
Hallé a Felipe.

Quiza como resultado de los esfuerzos de los tres que ya habian hallado a
JesuUs. Acerca de Felipe, ver com. Mar. 3: 18.

Sigueme.

Aqui se aproxima mas al significado de convertirse en discipulo (ver com. Mar.
2: 14) y no tan sdlo en el sentido de caminar en pos de alguien, como en el
vers. 37. Sin embargo, ver com. Luc. 5:11; Juan 1: 40.

44,

Betsaida.

Ver com. Mat. 11: 21.

45,

Felipe hallé a Natanael.

Asi como en el dia anterior Andrés habia llevado a su hermano ante Jesus, asi
también Felipe ahora lleva a un amigo. El primer impulso del corazén del que en
realidad se convierte es compartir el gozo y la bendicion de la salvacién con
otros, especialmente con los que estan cerca y son amados. Es comun
identificar a Natanael con Bartolomé (ver com. Mar. 3: 18).

La ley.

Aqui es una designacion técnica que corresponde con los cinco primeros libros
del AT (ver com. Luc. 24: 44). Felipe se refiere particularmente a la

prediccion de Deut. 18: 15 (ver alli el comentario) que hallé su cumplimiento
en Jesus de Nazaret (ver com. Juan 6: 14).

Hijo de José.

Ver com. Mat. 1: 20-21; Luc. 2: 33, 41.

46.

Nazaret.



Ver com. Mat. 2: 23.
Algo de bueno.

Hay un dejo de sarcasmo en la réplica de Natanael ante el emocionante anuncio
de Felipe. Natanael procedia de Cana (cap. 21: 2), que estaba a poca distancia
de Nazaret, y sin duda hablaba de lo que sabia personalmente.

Veny ve.

Cf. vers. 29. Encontrarse con Jesus cara a cara seria una evidencia mas
convincente que un largo argumento. Lo mismo sucede hoy dia. La Unica forma
de lograr una evidencia positiva de la certeza de la fe en Cristo es
experimentandola.

47.
Un verdadero israelita.

O "un israelita de verdad" (BJ), es decir uno que servia a Dios con sinceridad

de corazén (cap. 4: 23-24) y no un hipdcrita (ver com. Mat. 6: 2; 7: 5; 23:

13). Natanael pertenecia a ese grupo pequefio y consagrado de los que fielmente
esperaban "la consolacién de Israel" (ver com. Luc. 2: 25) y anhelaban

alcanzar los altos ideales puestos ante ellos por Dios (ver t. IV, pp. 28-32).

Un verdadero israelita no era necesariamente un descendiente literal de Abrahdn
(ver Juan 8: 33-34), sino uno que elegia vivir en armonia con la voluntad de

Dios (ver Juan 8: 39; Hech. 10: 34-35; Rom. 2: 28-29; 9: 6-7, 25-27; 10: 12-13;

Gal. 3: 9, 28-29; 1 Ped. 2: 9-10).

Engaio.

Gr. ddlos, literalmente "carnada", como la que se usa para pescar, pero en

sentido figurado "ardid", "engafio", "traicién". Pretextos falsos son la
“carnada" usada por el hipdcrita para convencer a los hombres de que es mejor
de lo que realmente es.

48.

éDe donde me conoces?

Natanael quedé asombrado al descubrir que su vida estaba abierta como un libro
ante Jesus.

Higuera.

La higuera y el olivo eran en Palestina los arboles favoritos que se cultivaban
por sus frutos. "Sentarse" debajo "de la higuera" de uno significaba estar en
casa y en paz (Miq. 4: 4; Zac. 3: 10; etc.).

49.

Rabi.



Ver com. vers. 38.
Hijo de Dios.

Ver com. Luc. 1: 35. La profunda impresidn hecha por la afirmacién de Cristo
(vers. 47) se ve claramente por la directa e incondicional profesion de fe de
Natanael (vers. 49). Evidentemente tenia el ferviente deseo de entender mejor
por qué el Bautista habia identificado a Jesus como el "Cordero de Dios" (vers.
29, 36) y como "el Hijo de Dios" (vers. 34). Por eso buscé un lugar apropiado
para la meditacién y la oracién (DTG 113-114). En respuesta a esa oracion, se
le dio una prueba convincente de que Jesus era divino. Con frecuencia, Jesus
leia los mas reconditos pensamientos de los hombres y los secretos ocultos de
sus vidas, dandoles asi una evidencia de su divinidad (ver com. Mar. 2: 8).

Hay otras declaraciones de los discipulos que muestran su fe en la divinidad de
Jesus en Mat. 14: 33; 16: 16; Juan 6: 69; 16: 30; etc. 889

Rey de Israel.

Un titulo mesianico adicional con el que reconocia Natanael a Jesus como Aquel
prometido por los profetas para restaurar "el reino a Israel" (Hech. 1: 6).

Este titulo era equivalente a la expresién "hijo de David" (ver com. Mat. 1:

1; Mar. 10: 48; cf. Zac. 6: 13).

50.

Cosas mayores.

JesuUs aqui se refiere a las muchas pruebas convincentes de su divinidad que
Natanael habia de recibir durante su relacién con Cristo (DTG 115).

51.

De cierto, de cierto.

Ver com. Mat. 5: 18. De todos los escritores del NT, sélo Juan repite esta
expresion como aparece aqui. Lo hace en total 25 veces, en cada caso citando a
Jesus.

El equivalente hebreo de la expresion "de cierto, de cierto" aparece repetidas
veces en el Manual de Disciplina (1QS), uno de los Manuscritos del Mar Muerto
(ver p. 92), pero en un sentido algo diferente del que le da Juan.

Angeles de Dios.

Con esta pintoresca figura de lenguaje, Jesus describe su propio ministerio

para la humanidad (DTG 115-117). Indudablemente la figura se basa en el suefio
de Jacob en Bet-el, mientras iba a Haran (Gén. 28: 12; cf. Heb. 1: 14).

Hijo del Hombre.

Ver com. Mar. 2: 10. Este es el primer caso que se registra en el que Jesus



uso este titulo.
NOTA ADICIONAL DEL CAPITULO 1

La fe cristiana tiene su fuente, su centro y su certeza en el Cristo histdrico

del NT. Tal como se presenta en, Juan 1: 13, 14 (ver alli el comentario) e
invariablemente se afirma en todo el NT, Cristo es Dios en el sentido absoluto

y pleno de la palabra y verdaderamente hombre en todo respecto, aunque sin
pecado. En la encarnacion, la deidad y la humanidad se unieron inseparablemente
en la persona de Jesucristo, el Dios-hombre sin igual (ver com. Mat. 1: 1).

Pero las Escrituras también declaran que "Jehova nuestro Dios, Jehova uno es"
(Deut. 6: 4; Mar. 12: 29). El legado de verdad que heredé la iglesia cristiana
incluia, pues, la paradoja de un monoteismo trino y uno y el misterio de un

Dios encarnado. Ambos conceptos van mas alld del entendimiento limitado y no
permiten el analisis final ni la definicion absoluta. Sin embargo, para los
fervientes cristianos de los dias apostdlicos, el hecho dinamico de un Sefor
crucificado, resucitado y viviente, a quien muchos de ellos habian visto y oido
(verJuan 1: 14; 2 Ped. 1: 16; 1 Juan 1: 1-3), relegaba a un plano de menor
importancia los problemas teoldgicos de la naturaleza de Cristo.

Sin embargo, cuando pasd esa generacion (ver Apoc. 2: 4; cf. Jos. 24: 31), la
vision de un Sefior viviente se oscurecié y palidecieron la pureza y la devocién
pristinas; los hombres se apartaron cada vez mas de las realidades practicas
del Evangelio y se ocuparon de sus complicados aspectos tedricos, con la
ilusidon de que escudrifiando con los intrincados razonamientos de la filosofia
quiza podrian descubrir a Dios (Job 11: 7; Rom. 11: 33). Entre las diversas
herejias que surgieron para turbar a la iglesia, las mas graves fueron las que
atafiian a la naturaleza y persona de Cristo. Durante siglos la iglesia fue
sacudida por los conflictos suscitados por estos problemas, que dejaron una
larga estela de herejias, concilios y cismas.

Para cualquiera, con excepcion de los estudiantes de historia eclesidstica, un
estudio detallado de esta controversia puede parecer desprovisto de interés y
de valor préctico. Pero hoy dia, no menos que en los tiempos apostélicos, la
certeza de la fe cristiana se centra en el Cristo histérico del NT. También es

un hecho que, de una manera u otra, varias herejias antiguas han sobrevivido o
han revivido. Mediante un breve repaso del decurso de esa controversia de los
primeros dias, los cristianos modernos pueden aprender a reconocer -para estar
vigilantes contra ellos- los mismos errores que perturbaron a sus consagrados
hermanos en siglos pasados (ver Juan 8: 32; 1 Juan 4: 1).

Generalmente las dos principales fases de este prolongado debate se conocen
como las controversias trinitaria y cristoldgica. La primera se ocupd de la
condicidn de Cristo como Dios; y la segunda, de la relacién intrinseca entre su
naturaleza divina y su naturaleza humana. La controversia trinitaria se
centralizo en las luchas de la iglesia con el docetismo, el monarquianismo y el
arrianismo, desde el siglo | hasta el siglo 1V, y la controversia cristoldgica

en sus luchas con el nestorianismo, el monofisismo y el monotelismo, desde el
siglo V hasta el VII.

La iglesia apostdlica.



La creencia de la iglesia apostdlica referente a Jesus estd bien resumida en la
afirmacién de Pedro de que Jesus es "el Cristo, el Hijo del Dios viviente" 890
(Mat. 16: 16), y en la sencilla declaracién de fe citada por Pablo: "Jesus

Sefior [Gr. kurios, equivalente aqui al Heb. Yahwehl" (1 Cor. 12: 3). Los
cristianos primitivos creian que él era Dios en el mas excelso sentido de la
palabra, y hacian de esta creencia la piedra angular de su fe (ver com. Mat.

16: 18). Ni "carne ni sangre" podian revelar o explicar esta verdad; debia ser
aceptada por fe (Mat. 16: 17). Esta certeza implicita de la iglesia primitiva
acerca de la Trinidad y de la naturaleza divino-humana de Cristo se fundaba en
las ensefianzas explicitas de JesuUs y los apdstoles. Sin embargo, no pasaron
muchos afios desde que Cristo habia ascendido al cielo, cuando "lobos rapaces"
comenzaron a asolar el rebafio, y dentro de la iglesia misma se levantaron
hombres que hablaban "cosas perversas" y arrastraron discipulos tras si (Hech.
20: 29-30).

Docetismo y gnosticismo.

El primer error de la naturaleza y la persona de Cristo generalmente se conoce
como docetismo. Este nombre proviene de una palabra griega que significa
"aparecer". El docetismo asumié diversas formas, pero su idea basica era que
Cristo sdlo parecia tener un cuerpo, que era un fantasma y no un hombre en lo
mds minimo. El Verbo se hizo carne sélo en apariencia. Esta herejia surgié en
tiempos apostélicos y persistié hasta muy cerca del fin del siglo IlI.

El docetismo caracterizaba a grupos tales como los ebionitas y los gndsticos.
Los primeros eran judios cristianos que se aferraban estrictamente a los ritos
y a las practicas del judaismo. Los segundos eran principalmente cristianos
gentiles. El gnosticismo fue poco mas que una mezcla de varias filosofias
paganas ocultas bajo el disfraz de una terminologia cristiana.

Una antigua y posiblemente auténtica tradicion identifica a Simén el Mago (ver
Hech. 8: 9-24) como el que primero inicié el error acerca de la naturalezay la
persona de Cristo y como el primer gndstico cristiano. Unos pocos afilos mas
tarde, surgié en Alejandria un cristiano llamado Cerinto. Este es clasificado

por algunos como ebionita y por otros como gnéstico. Negaba que Cristo hubiera
venido en carne, y sostenia que su supuesta encarnacion soélo fue aparente y no
real. Los ebionitas no eran gndsticos, pero sostenian puntos de vista

similares acerca de la humanidad de Cristo. Consideraban que Cristo era hijo
literal de José, pero elegido por Dios como el Mesias debido a que se

distinguio por su piedad y observancia de la ley, y que fue adoptado como el
Hijo de Dios en ocasion de su bautismo. Un grupo de ebionitas, los elkesaitas,
ensefiaban que Cristo habia sido literalmente "engendrado” por el Padre en
siglos pasados, y que por lo tanto era inferior a él.

En contraste con los ebionitas, que consideraban a Cristo como esencialmente un
tipo de ser humano superior, los gndsticos -en términos generales- negaban que
fuera un ser humano. Concebian a Cristo como un fantasma, o "eén"
(inteligencia eterna emanada de la divinidad suprema, segun las ensefianzas
gnosticas), que transitoriamente toma posesion de Jesus, que para ellos era un
ser humano comun. La divinidad no se habia encarnado realmente. Acerca del
tremendo impacto del gnosticismo sobre el cristianismo, el historiador



eclesiastico Latourette sugiere la posibilidad de que "por un tiempo la mayoria
de los que se consideraban a si mismos como cristianos se adhirieron a una u
otra de sus muchas formas" (A History of Christianity, p. 123). Después de
surgir gradualmente en los tiempos apostdlicos, el gnosticismo ejercid su
maxima influencia sobre la iglesia en el siglo Il. Reconociendo la grave
amenaza que significaba el gnosticismo, la iglesia lo combatié heroicamente.

Ireneo, que vivid durante la segunda mitad del siglo Il, hace resaltar que Juan
escribid su Evangelio con el propdsito especifico de refutar los puntos de

vista docetistas de Cerinto (Ireneo, Contra herejias xi. 1; ver Juan 1: 1-3,

14; 20: 30-31). En las epistolas, Juan alin mas claramente advierte contra la
herejia del docetismo, a cuyos paladines los tilda como "anticristo" (1 Juan 2:
18-26; 4: 1-3, 9, 14; 2 Juan 7, 10). Durante su primer encarcelamiento en Roma
(c. 62 d. C.), Pablo prevenia a los creyentes de Colosas contra el error del
docetismo (Col. 2: 4, 8-9, 18), y mas o menos por el mismo tiempo Pedro
proclama una advertencia aun mas vigorosa (2 Ped. 2: 1-3). Judas (vers. 4) se
refiere a la herejia del docetismo. Los "nicolaitas" de Apoc. 2: 6 eran
gnosticos, aungque no necesariamente docetistas (Ireneo, Contra herejias xi.1).

Durante la primera mitad del siglo 11 surgieron 891 varios maestros gndsticos
que infestaron la iglesia con sus nocivas herejias. Sobresalieron entre ellos
Basilides y Valentin, ambos de Alejandria. Pero quiza el mas influyente paladin
de las ideas del docetismo -y el de mas éxito- fue Marcién, durante la segunda
mitad del mismo siglo. De ninguna manera era gndéstico, pero sus opiniones en
cuanto a Cristo se parecian muchisimo a las de los gndsticos. Sostenia que el
nacimiento, la vida fisica y la muerte de Jesus no fueron reales, sino que
meramente dieron la apariencia de realidad.

La iglesia luché valientemente contra los crasos errores del docetismo.
Durante la segunda mitad del siglo Il, Ireneo se destacé osadamente como el
gran paladin de la ortodoxia contra la herejia. Su obra de polémica Contra
herejias, especificamente contra la herejia gndstica, ha sobrevivido hasta el
dia de hoy. Ireneo puso énfasis en la unidad de Dios.

Monarquianismo.

Como el nombre lo indica, el monarquianismo hacia resaltar la unidad de la
Deidad. (Literalmente, un "monarca" es un "gobernante Unico".) En efecto, fue
una reaccién contra los muchos dioses de los gndsticos y los dos dioses de
Marcion: el Dios del AT, a quien consideraban como un Dios malo, y Cristo, un
Dios de amor. Como sucede con tanta frecuencia con los movimientos
reaccionarios, se fue al extremo opuesto, y, como resultado, se convirtié en

una herejia que la iglesia mas tarde creyd necesario condenar. La tendencia

que caracterizaba al monarquianismo pudo haber servido en gran medida para
eliminar de la iglesia las ensefianzas gnodsticas, pero el remedio hizo casi

tanto mal como la enfermedad que pretendia remediar. La lucha contra el
monarquianismo comenzd hacia fines del siglo Il y continud hasta bien entrado
el lll. Hubo dos clases de monarquianos: los dinamistas (término que proviene
de una palabra griega que significa "poder"), que ensefiaban que un poder divino
animaba el cuerpo humano de Jesus -suponian que Jesus no tenia divinidad propia
en si mismo vy le faltaba un alma realmente humana-, y los modalistas, que
concebian un Dios que se habia revelado en diferentes formas.



A fin de mantener la unidad de la Deidad, los dinamistas negaban de plano la
divinidad de Cristo, a quien consideraban como un mero hombre elegido por Dios
para ser el Mesias y que habia sido elevado hasta un nivel de deidad. De

acuerdo con el adopcionismo -una variante de esta teoria- el hombre Jesus logré
la perfeccion y fue adoptado como el Hijo de Dios en ocasidn de su bautismo.

Los modalistas ensefiaban que un Dios se habia revelado en formas diferentes.
Negando diferencia alguna de personalidad, abandonaron completamente la
creencia en un Dios trino y uno por naturaleza. Aceptaban la verdadera
divinidad tanto del Padre como del Hijo, pero se apresuraban a explicar que
ambas sélo eran diferentes designaciones para el mismo ser divino. Esta
posicidon a veces es llamada patripasianismo porque suponia que el Padre llegé a
ser el Hijo en la encarnacién y, por lo tanto, sufrié y murié como el Cristo.

De la misma manera, en la resurreccion el Hijo llegd a ser el Espiritu Santo.

Esta teoria también es llamada sabelianismo debido a que su mas famoso
exponente fue Sabelio. Los sabelianos sostenian que los nombres de la Trinidad
eran meras designaciones mediante las cuales la misma persona divina realizaba
diversas funciones césmicas. Sostenian que antes de la encarnacion ese ser
divino fue el Padre; en la encarnacién el Padre se convirtié en el Hijo; y en

la resurreccion el Hijo llegé a ser el Espiritu Santo.

A comienzos del siglo lll, Tertuliano refuté el monarquianismo modalista,
haciendo resaltar tanto la personalidad del Hijo de Dios como la unidad de la
Deidad. Sin embargo, pensaba que Cristo era Dios en un sentido subordinado.
Esta teoria se conoce como subordinacionismo.

A mediados del siglo Ill, Origenes propuso la teoria de la generacidn eterna.
Segun ella, sélo el Padre es Dios en el sentido mas excelso. El Hijo es

coeterno con el Padre, pero es "Dios" sélo en un sentido derivado. Origenes
creia, que el alma de Cristo -como todas las almas humanas, segin su concepto
equivocado- preexistio pero fue diferente de todas las otras por ser puray no
haber caido. El Logos, o Verbo divino, crecié en indisoluble unién con el alma
humana de Jesus. Distinguiendo entre theds (Dios) y ho theds (el Dios) de Juan
1: 1, Origenes llegd a la conclusion de que el Hijo no es Dios en un sentido
primitivo y absoluto, sino "Dios" sélo en virtud de haber recibido un grado
secundario de divinidad que podria llamarse theds, pero no ho theds. Quedaria,
pues, Cristo a la mitad del camino entre las cosas creadas y las que 892 no lo
son. Origenes puede ser llamado el padre del arrianismo.

Arrianismo.

A comienzos del siglo IV Arrio, un presbitero de la Iglesia de Alejandria,

aceptd la teoria de Origenes en cuanto al Logos, con la excepcidn de que no
reconocid ninguna sustancia intermedia entre Dios y los seres creados. Por eso
dedujo que el Hijo no es divino en ningun sentido de la palabra sino

estrictamente una criatura, aunque la mas excelsa y primera de todas, y que por

lo tanto "hubo [un tiempo] cuando no existia". Ensefiaba que sdlo hay un ser

-el Padre- a quien se le puede atribuir una existencia atemporal, que el Padre

cred al Hijo de la nada y que antes de haber sido engendrado por un acto de la
voluntad del Padre, el Hijo no existia. Para Arrio, Cristo tampoco era
verdaderamente humano porque no tenia un alma humana, ni era verdaderamente



divino, porque le faltaba la esencia y los atributos de Dios. Sencillamente
era el mas excelso de todos los seres creados. El ser humano, Jesus, fue
elegido para ser el Cristo en virtud de su triunfo, que Dios conocia mediante
su presciencia.

En el Primer Concilio de Nicea, reunido en 325 d. C. para resolver la
controversia arriana, Atanasio se presenté como "el padre de la ortodoxia",
sosteniendo que Cristo siempre existid y que no provino de la nada previa sino
gue era de la misma esencia del Padre. Aplicando a Cristo el término
homobusios, "una sustancia"”, el concilio afirmd su creencia de que él es de la
Unica y misma esencia como el Padre. Homodusios no podria haberse entendido de
otra forma. El concilio anatematizé al arrianismo y al sabelianismo como las
dos principales desviaciones de la verdad exacta, y declaré que no negaba la
unidad de la Deidad cuando defendia la Trinidad, ni negaba la Trinidad cuando
defendia la unidad. Por eso el Credo Niceno afirma que el Hijo es "engendrado
del Padre [... la sustancia del Padre, Dios de Dios], Luz de Luz, Dios

verdadero del Dios verdadero, engendrado, no hecho, consustancial al Padre"
(citado en Enrique Denzinger, El magisterio de la iglesia, p. 23). Este credo

se convirtié en la prueba crucial de la ortodoxia trinitaria.

Los arrianos rechazaron la decisién del concilio, recurrieron al cismay
durante varios siglos el arrianismo demostro ser el enemigo mas formidable de
la Iglesia Catdlica

Romana (ver com. Dan. 7:8). Después del Primer Concilio de Nicea, un grupo, a
veces llamado de semiarrianos, también hostigé a la iglesia. Su palabra clave
era homoidusios, con la cual describia al Hijo como de una "sustancia parecida"
a la del Padre, en contraste con homodusios ("misma sustancia"), del Credo
Niceno. Apolinar y Marcelo se destacaron entre los opositores a la ortodoxia
después del Concilio de Nicea. Ambos afirmaban la verdadera unidad de lo
divino y lo humano en Cristo, pero negaban su verdadera humanidad, afirmando
que la voluntad divina hizo de la naturaleza humana de Jesus un instrumento
pasivo. Estos diversos problemas resultaron en otro concilio, celebrado en
Constantinopla en 381. Este concilio reafirmd el Credo Niceno, aclaré su
significado, y declard la presencia de las dos verdaderas naturalezas en

Cristo.

Nestorianismo.

Después del Concilio de Constantinopla, la atencidn de la iglesia se volvié al
asi llamado aspecto cristoldgico del problema de la naturaleza y persona de
Cristo. Se intent6 definir la naturaleza del elemento divino y del elemento
humano en Cristo, y declarar la relacién entre los dos. ¢ COmo podian coexistir
dos naturalezas personales en una persona?

Esta fase de la controversia se centré en dos escuelas opuestas, una en
Alejandria y la otra en Antioquia de Siria. Ambas reconocian la verdadera
unidad de la divinidad y la humanidad en una Unica persona: Jesucristo. Pero la
escuela de Alejandria hacia resaltar la unidad de las dos naturalezas y
destacaba la importancia de la deidad, al paso que la escuela de Antioquia
hacia resaltar la distincion entre las dos naturalezas y destacaba la

importancia del aspecto humano. Los adeptos de Antioquia sostenian que la



divinidad y la humanidad se habian relacionado en una coexistencia constante y
en una cooperacion, sin fusionarse realmente. Separaban las dos naturalezas en
la persona de Cristo, declarando que no hubo una unién completa sino sélo una
asociacién permanente. Hacian una distincion radical entre Cristo como el Hijo
de Dios y Cristo como el Hijo del hombre, y reconocian en forma mas clara la
naturaleza humana. Concebian la unidad de las dos naturalezas como si se
hubiera realizado mediante la unidad de las voluntades respectivas. Preservaban
la realidad y la integridad de la naturaleza humana de Cristo, pero ponian 893
en peligro la unidad de la persona. Era una unidn imperfecta, incompleta,
indefinida y mecdnica, en la cual las dos naturalezas no estaban realmente
unidas en una sola persona dotada de conciencia. Por otra parte, los
alejandrinos concebian una compenetracién milagrosa y completa de las dos
naturalezas, habiéndose fusionado la humana con la divina y habiéndose
subordinado aquélla a ésta. De esa manera, Dios entré en la humanidad, y por
medio de esa unidn de la Deidad y de la naturaleza humana se hizo posible que
Cristo llevara a la humanidad de nuevo a Dios.

El choque de las dos escuelas llegd a su climax en la controversia nestoriano,

a principios del siglo V. Nestorio de Antioquia aceptaba la verdadera

divinidad y la verdadera humanidad, pero negaba su unién en una sola persona
autoconsciente. El Cristo de los nestorianos es en realidad dos personas que
disfrutan de una uniéon moral afin. Sin embargo, ninguna de ellas estd
decisivamente influida por la otra. La Deidad no se humilla; la humanidad no
se ensalza. Hay un Dios y hay un hombre, pero no hay un Dios-hombre.

El tercer concilio ecuménico de la iglesia se reunié en Efeso, en 431, con el
propésito de decidir la controversia existente entre las escuelas de Antioquia

y Alejandria. El concilio condené a Nestorio y sus ensefianzas, pero no

considerd necesario redactar un nuevo credo que reemplazara al Credo Niceno. En
realidad, nada se decidié ni realizd, excepto ampliar la brecha, y la

controversia resultante tomé tales proporciones que se pusieron a un lado todos
los otros problemas doctrinales.

Monofisismo.

Después del Concilio de Efeso surgid otra teoria conocida como monofisismo, o
eutiquianismo, que se caracterizd por presentar un concepto de Cristo
precisamente opuesto al de Nestorio. Eutiques, su principal expositor,
sostenia que la naturaleza humana original de Jesus se transformod en la
naturaleza divina en la encarnacidn, con el resultado de que el Jesis humano y
el Cristo divino llegaron a ser una persona y una naturaleza. Afirmaba la

unidad de la autoconciencia, pero estaban fusionadas de tal manera las dos
naturalezas que, en la practica, perdian su identidad individual.

En 451 se reunid el Concilio de Calcedonia. Tenia el propdsito de tratar el
nestorianismo y el monofisismo, y condend a ambos. Tanto Nestorio como Eutiques
rechazaron la decisién del concilio, y fundaron sectas independientes del
cristianismo asi como lo habia hecho Arrio mas de un siglo antes.

El Concilio de Calcedonia afirmé la perfecta divinidad y la perfecta humanidad
de Cristo, declarandolo de una misma sustancia con el Padre en cuanto a su
naturaleza divina y consustancial con nosotros en cuanto a su naturaleza



humana, pero sin pecado. Se preservo la identidad de cada naturalezay se
declaré que las dos eran distintas, sin mezcla, inmutables, indivisibles,
inseparables. Se reconocié a la divinidad, y no a la humanidad, como la base de
la personalidad de Cristo. Debido a que la persona de Cristo es una unién de
dos naturalezas, el sufrimiento del Dios-hombre fue verdaderamente infinito;
sufrié en su naturaleza humana y no en su naturaleza divina, pero la pasién fue
infinita debido a que la persona es infinita. Lo que mas tarde llegd a

conocerse como el Simbolo de Calcedonia, reza en parte:

"Siguiendo, pues, a los Santos Padres, todos a una voz ensefiamos que ha de
confesarse a uno solo y el mismo Hijo, nuestro Sefor Jesucristo, el mismo
perfecto en la divinidad y el mismo perfecto en la humanidad, Dios
verdaderamente, y el mismo verdaderamente hombre de alma racional y de cuerpo,
consustancial con el Padre en cuanto a la divinidad, y el mismo consustancial

con nosotros en cuanto a la humanidad, semejante en todo a nosotros, menos en
el pecado [Heb. 4: 15]; engendrado del Padre antes de los siglos en cuanto a la
divinidad, y en estos ultimos dias, por nosotros y por nuestra salvacion,
engendrado de la Maria Virgen, madre de Dios, en cuanto a la humanidad; que se
ha de reconocer a uno solo y el mismo Cristo Hijo Sefior unigénito en dos
naturalezas, sin confusién, sin cambio, sin divisidn, sin separacién, en modo
alguno borrada la diferencia de naturalezas por causa de la unidn, sino
conservando, mas bien, cada naturaleza su propiedad y concurriendo en una sola
personay en una sola hipdstasis" (Enrique Denzinger, El magisterio de la

iglesia, p. 57).

Como resultado del Concilio de Calcedonia se perpetud e intensificd el cisma en
el Oriente. Finalmente, el emperador Justiciando, convencido de que la
seguridad del imperio requeria una solucién del problema, clausuré
permanentemente las escuelas de Antioquia y Alejandria, los dos centros de
controversia. En el Segundo Concilio de Constantinopla, en 553, la iglesia
decidid suprimir 894 por la fuerza el monofisismo, el cual se convirtié en un
cisma permanente y persistente hasta hoy dia en sectas cristianas tales como
los jacobitas, los coptos y los abisinios. Confirmando el Simbolo de

Calcedonia, la iglesia realizd una distincién definitiva entre la ortodoxia y

la heterodoxia.

Monotelismo.

Es cierto que quedé sin ser resuelta una pregunta: Las dos naturalezas, la

divina y la humana, éson movidas por una voluntad que rige ambas naturalezas o
por dos voluntades? Los monotelitas consideraban como dominante a la voluntad
divina, y a la voluntad humana como inmersa en ella. En el Tercer Concilio de
Constantinopla, en 680, la iglesia decidié que la voluntad es un asunto de las
naturalezas y no de una persona, y se pronuncié en favor de dos voluntades en
una persona dotada de voluntad. Asi se completd la definicién ortodoxa de la
naturaleza y la persona de Cristo en lo que atafie a la iglesia occidental, y
formalmente se dio fin a las prolongadas controversias trinitarias y

cristoldgicas. Por el afo 730, Juan Damasceno recapituld estas doctrinas para

la iglesia oriental. Tanto para el Oriente como para el Occidente, las

decisiones de los concilios llegaron a ser dogmas.

En los dias de la Reforma.



La Reforma encontrd que tanto la rama romana del cristianismo como la
protestante estaban de acuerdo en lo fundamental en cuanto a lo que atafie a la
Trinidad y a la naturaleza de Cristo. El Credo Niceno y el Simbolo de

Calcedonia resultaron, por lo general, aceptables para ambas. Lutero ensefiaba
un intercambio mutuo de caracteristicas entre las dos naturalezas, de modo que
lo que era caracteristico de cada una se convertia en comun para ambas. La
naturaleza divina se apropid de todo lo humano de Cristo, y la humanidad
recibiod lo que pertenecia a la naturaleza divina. Las iglesias reformadas
destacaban la comunidn de lo divino y lo humano en Cristo.

En la Reforma, dos pequeiios grupos no concordaron con la posicidn nicena. El
primero fue el de los socinianos, que resucitaron la idea basica monarquiana de
que es inconcebible una Trinidad divina. El unitarismo moderno perpetua este
concepto. El segundo fue el de los arminianos que, en algunos respectos,
adoptaron una posicién similar a la de ciertos grupos anteriores, que el Hijo
estd subordinado al Padre. Esta posicion se refleja en varias sectas

cristianas de hoy dia.

Adventistas del séptimo dia.

Los autores y editores de este Comentario confiesan francamente que hay grandes
misterios en las Escrituras que trascienden los limites del entendimiento

limitado y por eso no se los puede definir con exactitud en lenguaje humano.
Uno de tales misterios es la unién de lo divino y de lo humano en Cristo. Al

tratar cuestiones teoldgicas de esta clase, los adventistas del séptimo dia
siempre han procurado evadir especulaciones y sutiles razonamientos a fin de no
oscurecer el consejo con palabras (ver 8T 279). Si los escritores inspirados

de la Biblia no han aclarado cada detalle de los misterios divinos, épor qué
deberian hacerlo los escritores que no son inspirados? Sin embargo, la
Inspiracion ha proporcionado la informacién suficiente para que podamos
comprender en parte el misterio del plan de salvacion. Los adventistas del
séptimo dia creen en:

1. La divinidad. La Divinidad o Trinidad consiste de tres personas: el Padre
eterno, el Sefor Jesucristo, Hijo del Padre eterno y el Espiritu Santo (ver

Mat. 28: 19; Juan 1: 1-2; 6: 27; 14: 16-17, 26; Hech. 5: 3-4; Efe. 4: 4-6; Heb.
1:1-3, 8; com. Juan 1: 1-3, 14). "Hay tres personas vivientes en el trio
celestial... el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo" (Ev 446), Cristo y el Padre

son "uno solo en naturaleza, en caracter y en propodsitos" (PP 12), "pero no en
persona" (3JT 267; cf. 5TS 182). El Espiritu Santo "es una persona asi como
Dios es persona" (Ev 447).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Rom. 1: 20-25.

2. La Deidad y la preexistencia de Cristo. Cristo es Dios en el sentido supremo

y absoluto del término: en naturaleza, en sabiduria, en autoridad y en poder

(ver Isa. 9: 6; Mig. 5: 2; Juan 1: 1-3; 8: 58; 14: 8-11; Col. 1: 15-17; 2: 9;

Heb. 1: 8; com. Mig. 5: 2; Mat. 1: 1, 23; Luc. 1: 35; Juan 1: 1-3; 16: 28; Fil.

2: 6-8; Col. 2: 9). "Cristo es el Hijo de Dios preexistente y existente por si

mismo... Nunca hubo un tiempo cuando él no haya estado en estrecha relacion con
el Dios eterno... Era igual a Dios, infinito y omnipotente" (Ev 446; cf. DTG



434-436; Ev 445; PP 17, 48).

"Cristo era esencialmente Dios, y en el sentido mds excelso. Estuvo con Dios
desde toda la eternidad; Dios sobre todo, bendito para siempre. El Sefior
Jesucristo, el divino Hijo de Dios, existio desde la eternidad, como persona
diferente, y sin embargo una con el Padre" 895 (EGW RH 5-4-1906; cf. DTG 11).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Juan 1: 1-3, 14; Col. 2: 9; 3: 10.

3. La humanidad de Cristo. El Sefior Jesucristo fue un ser humano verdadero y
completo, en todo respecto como los otros hombres, excepto que "no conocid
pecado" (2 Cor. 5: 21; ver Luc. 24: 39; Juan 1: 14; Rom. 1: 3-4; 5: 15; G4l. 4:

4; Fil. 2: 7; 1 Tim. 2: 5; Heb. 2: 14, 17; 1 Juan 1: 1; 4: 2; 2 Juan 7; com.

Mat. 1: 23; Juan 1: 14; Fil. 2: 6-8).

"Cristo fue un verdadero hombre" (EGW Y| 13-10-1898), "plenamente humano" (EGW
ST 17-6- 1897), "participante de nuestra naturaleza" (EGW RH 18-2-1890). "Vino
como un nene desvalido revestido de la humanidad de que nosotros estamos
revestidos" (EGW MS 21, 1895), y "como miembro de la familia humana, era

mortal" (EGW RH 4-9-1900). "Oraba por sus discipulos y por si mismo,
identificdndose asi con nuestras necesidades, nuestras debilidades y nuestras
flaguezas" (2T 508; cf. MC 329).

Ver Material Suplementario de EGW com. Juan 1: 1-3, 14; Col. 1: 26-27; Heb. 2:
14-18.

4. La encarnacion de Cristo. La encarnacién fue una union verdadera, completa e
indisoluble de las naturalezas divina y humana en una sola persona, Jesucristo.
Sin embargo, cada naturaleza fue preservada intacta y diferente de la otra

(ver Mat. 1: 20; Luc. 1: 35; Juan 1: 14; Fil. 2: 5-8; 1 Tim. 3: 16; 1 Juan 4:

2-3; com. Mat. 1: 18; Juan 1: 14; 16: 28; Fil. 2: 6-8).

"Cristo era un verdadero hombre... Sin embargo, era Dios en la carne" (EGW YI
1310-1898). "Su divinidad fue cubierta de humanidad, la gloria invisible tomd
forma humana visible" (DTG 14). "El tiene una naturaleza doble, al mismo
tiempo humana y divina. Es tanto Dios como hombre" (EGW MS 76, 1903).

"“La naturaleza humana del Hijo de Maria, ése cambid con la naturaleza divina

del Hijo de Dios? No; las dos naturalezas se combinaron misteriosamente en una
persona: El Hombre Cristo Jesus" (EGW Carta 280, 1904). "Lo humano no ocupé el
lugar de lo divino, ni lo divino de lo humano" (EGW ST 10-5-1899). "La

divinidad no fue degradada en humanidad; la divinidad mantuvo su lugar" (EGW RH
18-2-1890).

"Presentaba una perfecta humanidad, combinada con deidad;... preservando cada
naturaleza distinta" (EGW GCB 4.0 trimestre, 1899, p. 102).

"La humanidad de Cristo no podia ser separada de su divinidad" (EGW MS 106,
1897).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Juan 1: 1-3, 14; Efe. 3: 8; Fil. 2:
6-8; Col. 2: 9.



5.La subordinacién de Cristo. Asumiendo voluntariamente las limitaciones de la
naturaleza humana en la encarnacién, el Senor Jesucristo asi se subordiné al
Padre durante su ministerio terrenal (ver Sal. 40: 8; Mat. 26: 39; Juan 3: 16;
4:34;5:19,30;12:49; 14:10; 17: 4, 8; 2 Cor. 8: 9; Fil. 2: 7-8; Heb. 2:

9; com. Luc. 1:35; 2:49; Juan 3: 16; 4: 34; Fil. 2: 7-8).

"Despojandose de su vestido y corona reales" (5TS 182), el Hijo de Dios

"prefirié devolver el cetro a las manos del Padre, y bajar del trono del

universo" (DTG 14). "Voluntariamente asumid la naturaleza humana. Lo hizo por
si mismo y por su propio consentimiento" (EGW RH 4-9- 900). "Jesus condescendio
en humillarse para tomar la naturaleza humana" (EGW ST 20-1-1890; cf. 5T 702).
"Se humilld a si mismo, y asumio la mortalidad" (EGW RH 4-9-1900).

"El Hijo de Dios se habia entregado a la voluntad del Padre y dependia de su
poder. Tan completamente habia anonadado Cristo al yo que no hacia planes por
si mismo. Aceptaba los planes de Dios para él, y dia tras dia el Padre se los
revelaba" (DTG 178-179; cf. 619). "Al paso que llevaba la naturaleza humana,
dependia del Omnipotente para su vida. En su humanidad, se aferraba de la
divinidad de Dios" (EGW ST 17-6-1897).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Luc. 1: 35.

6. La impecable perfeccién de Cristo. Aunque sujeto a la tentacién y "tentado
en todo segln nuestra semejanza", sin embargo Jesus fue completamente "sin
pecado" (ver Mat. 4: 1-11; Rom. 8: 3-4; 2 Cor. 5: 21; Heb. 2: 10; 4: 15; 1 Ped.
2:21-22; 1 Juan 3:5; com. Mat. 4:1-11; 26: 38, 41; Luc. 2: 40, 52; Heb. 2:

17; 4: 15).

Nuestro Salvador "asumio las desventajas y riesgos de la naturaleza humana,
para ser probado y examinado" (EGW ST 2-8-1905; cf. DTG 33, 91, 104). "Como
cualquier hijo de Adan, acepto los efectos de la gran ley de la herencia" (DTG
32).

"Podria haber pecado... pero ni por un momento hubo en él una mala propension"
(EGW Carta 8, 1895, ver p. 1102). Tom¢ "la naturaleza del hombre, pero no su
pecaminosidad" (EGW ST 29-5- 1901). "Vencié a Satanas en la misma naturaleza
sobre la cual en 896 el Edén Satanas obtuvo la victoria" (EGW YI 25-4-1901).

"Jesus no reveld cualidades ni ejercié facultades que los hombres no pudieran
tener por la fe en él. Su perfecta humanidad es lo que todos sus seguidores
pueden poseer" (DTG 619-620; cf. 15). "En su naturaleza humana él mantuvo la
pureza de su caracter divino (MeM 333). "Ningun vestigio de pecado mancilld la
imagen de Dios en él" (DTG 52; cf. 98).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Mat. 4: 1-11; Luc. 2: 40, 52; Col.
2:9-10; Heb. 2: 14-18; 4: 15.

7. La muerte vicaria de Cristo. El sacrificio de Cristo proporciond una
expiacién plena y completa para los pecados del mundo (ver Isa. 53: 4-6; Juan
3:14-17; 1 Cor. 15: 3; Heb. 9: 14; 1 Ped. 3: 18; 4: 1; 1 Juan 2: 2; com,, Isa.

53: 4; Mat. 16: 13).



"Fue condenado por nuestros pecados, en los que no habia participado, a fin de
gue nosotros pudiésemos ser justificados por su justicia, en la cual no
habiamos participado. El sufrid la muerte nuestra, a fin de que pudiésemos
recibir la vida suya" (DTG 17).

"En el huerto de Getsemani Cristo sufrié en lugar del hombre, y la naturaleza
humana del Hijo de Dios tambaleé bajo el terrible horror de la culpabilidad del
pecado" (EGW MS 35; 1895). "En ese momento la naturaleza humana habria muerto
bajo el horror de la sensacion de pecado, si un angel del cielo no lo hubiera
fortalecido para que soportara la agonia" (EGW MS 35,1895).

"El sacrificio de Cristo en favor del hombre fue pleno y completo. La
condicidn de la expiacidn se habia cumplido. La obra para la cual él habia
venido a este mundo se habia efectuado" (HAp 24; cf. 2JT 220).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Mat. 26: 36-46; 27: 50; Col. 2:9; 1
Tim. 2: 5.

8. La resurreccién de Cristo. En su divinidad, Cristo tenia poder no sélo para
deponer su vida sino también para recobrarla nuevamente, cuando fue llamado de
la tumba por su, Padre (ver Juan 10: 18; Hech. 13: 32-33; Rom. 1: 3-4; 1 Cor.

15: 3-22; Heb. 13: 20; 1 Ped. 1: 3; ver la Nota Adicional com. Mat. 28).

"Cuando la voz del poderoso dngel fue oida junto a la tumba de Cristo,
diciendo: 'Tu Padre te llama', el Salvador salié de la tumba por la vida que
habia en él... En su divinidad, Cristo poseia el poder de quebrar las ligaduras
de la muerte" (DTG 729; cf. 725).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Mar. 16: 6.

9. La ascensidn de Cristo. Nuestro Salvador ascendio al cielo en su cuerpo
glorificado, para ministrar alli en nuestro favor (ver Mar. 16: 19; Luc. 24:
39; Juan 14: 1-3; 16: 28; 20: 17; Hech. 1: 9-11; Rom. 8: 34; 1 Tim. 3: 16; Heb.
7:25; 8:1-2;9: 24; 1 Juan 2: 1-2; com. Heb. 1: 9-11).

"Dios dio a su Hijo unigénito para que llegase a ser miembro de la familia
humana, y retuviese para siempre su naturaleza humana... Dios adopt?é la
naturaleza humana en la persona de su Hijo, y la llevo al mas alto cielo" (DTG
17).

"Todos necesitan llegar a ser mas inteligentes respecto de la obra de expiacién
que se esta realizando en el santuario celestial" (2JT 219).

Ver el Material Suplementario de EGW com. Hech. 1: 9-11; Heb. 2: 14-18.

10. El ensalzamiento de Cristo. Cuando volvié al cielo, Cristo retomo el

puesto que habia tenido con el Padre. antes de la encarnacién (ver Mat. 28: 18;
Juan 12:23; 17: 5; Efe. 1: 19-22; Fil. 2: 8-9; Col. 1: 18; 1 Tim. 2: 5; Heb.
1:3;2:9; 1 Ped. 1: 11; com. Fil. 2: 9).

"Cuando Cristo entro por los portales celestiales, fue entronizado en medio de



la adoracidn de los angeles... Cristo fue de veras glorificado con la misma

gloria que habia tenido con el Padre desde toda la eternidad... Como sacerdote
y rey, habia recibido toda autoridad en el cielo y en la tierra" (HAp 31- 32;

cf. 3JT 266-267).

Estos y muchos otros grandes misterios relacionados con el plan de salvacién
seran el estudio de los redimidos a través de toda la eternidad.
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CAPITULO 2

1 Cristo convierte el agua en vino en Cana. 12 Se dirige a Capernaum, y luego a
Jerusalén, 14 en donde expulsa del templo a los compradores y los vendedores.
19 Predice su muerte y resurreccién. 23 Muchos creen en él por causa de sus

milagros, pero él no se fiaba de ellos.

1 AL TERCER dia se hicieron unas bodas en Cana de Galilea; y estaba alli la
madre de Jesus.

2 Y fueron también invitados a las bodas Jesus y sus discipulos.

3 Y faltando el vino, la madre de Jesus le dijo: No tienen vino.

4 Jesus le dijo: ¢Qué tienes conmigo, mujer? Aun no ha venido mi hora.
5 Su madre dijo a los que servian: Haced todo lo que os dijere.

6 Y estaban alli seis tinajas de piedra para agua, conforme al rito de la
purificacién de los judios, en cada una de las cuales cabian dos o tres
cantaros.

7 Jesus les dijo: Llenad estas tinajas de agua. Y las llenaron hasta arriba.

8 Entonces les dijo: Sacad ahora, y llevadlo al maestresala. Y se lo llevaron.

9 Cuando el maestresala probd el agua hecha vino, sin saber él de dénde era,
aungue lo sabian los sirvientes que habian sacado el agua, llamé al esposo,

10y le dijo: Todo hombre sirve primero el buen vino, y cuando ya han bebido
mucho, entonces el inferior; mas tu has reservado el buen vino hasta ahora.

11 Este principio de sefiales hizo Jesus 898 en Cana de Galilea, y manifesto su
gloria; y sus discipulos creyeron en él.

12 Después de esto descendieron a Capernaum, él, su madre, sus hermanos y sus
discipulos; y estuvieron alli no muchos dias.

13 Estaba cerca la pascua de los judios; y subid Jesus a Jerusalén,

14 y hallé en el templo a los que vendian bueyes, ovejas y palomas, y a los
cambistas alli sentados.

15 Y haciendo un azote de cuerdas, eché fuera del templo a todos, y las ovejas
y los bueyes; y esparcié las monedas de los cambistas, y volcé las mesas;

16 y dijo a los que vendian palomas: Quitad de aqui esto, y no hagais de la
casa de mi Padre casa de mercado.

17 Entonces se acordaron sus discipulos que esta escrito: El celo de tu casa me
consume.



18 Y los judios respondieron y le dijeron: ¢ Qué sefial nos muestras, ya que
haces esto?

19 Respondid Jesus y les dijo: Destruid este templo, y en tres dias lo
levantaré.

20 Dijeron luego los judios: En cuarenta y seis afios fue edificado este templo,
éy tu en tres dias lo levantards?

21 Mas él hablaba del templo de su cuerpo.

22 Por tanto, cuando resucitd de entre los muertos, sus discipulos se acordaron
qgue habia dicho esto; y creyeron la Escritura y la palabra que Jesus habia
dicho.

23 Estando en Jerusalén en la fiesta de la pascua, muchos creyeron en su
nombre, viendo las sefales que hacia.

24 Pero Jesus mismo no se fiaba de ellos, porque conocia a todos,

25 y no tenia necesidad de que nadie le diese testimonio del hombre, pues él
sabia lo que habia en el hombre.

Al tercer dia.

[La fiesta de bodas de Cang, Juan 2: 1-12. Ver mapa p. 206; diagrama p. 220;en
cuanto a los milagros, las pp. 198- 203.] Se trata de un modismo comun en
hebreo y en griego, que significa "al segundo dia" (cf. Luc. 13:32; vert. 1,

pp. 191-193; t. V 239-241); en este caso, el segundo dia después del hecho de
Juan 1: 43-51. Jesus salid de las proximidades de Betabara (ver com. cap. 1:
28), viajo 6 el resto del dia mencionado en el cap. 1: 43, todo el dia

siguiente y la mayor parte del "tercer dia", una distancia de unos 105 km. El
relato del cap. 1 continda sin interrupcién. Si el bautismo de Cristo se

realizd aproximadamente por el tiempo de la fiesta de los tabernaculos (ver
com. Mat. 3: 13), esto habria acontecido por el mes de diciembre. Habian
pasado unos dos meses desde que Jesus habia salido de Nazaret (ver DTG
118-119).

Unas bodas.

Gr. gdmos, "boda", "fiesta de boda". Por lo general, se realizaban en el hogar
del novio y continuaban durante varios dias (DTG 119-120; Mat. 25: 1-13).

Cana.

Desde los tiempos de Bizancio se identificé con Kafr Kanna, a unos 6 km al
noreste de Nazaret, pero ahora se piensa que se trata de Kirbet Qana, a unos 13
km al norte de Nazaret (ver mapa p. 208). Cana significa "el lugar de cafias".
Abundan las cafias en pantanos cerca de Kirbet Qana, y alli se han encontrado
fragmentos de alfareria que datan de los tiempos romanos. Tiglat Pileser IlI



de Asiria (745-727 a. C.) dice haber conquistado una ciudad galilea de nombre
Qana.

Natanael era de Cand (cap. 21: 2). Aqui el noble encontré a Jesus
aproximadamente un afio después (cap. 4: 43-54).

La madre de Jesus.

Juan nunca se refiere a Maria por nombre (cap. 2: 12; 6: 42; 19: 25). Sin
duda, para entonces José ya habia muerto (ver com. Luc. 2: 51). Acerca de
Maria como la madre de Jesus, ver com. Mat. 1: 23; Luc. 1: 27-28.

Jesus.

Habia sabido de la boda e indudablemente entonces volvid a Galilea a fin de
estar presente (DTG 118).

Sus discipulos.

Eran cinco: Juan, Andrés, Pedro, Felipe y Natanael (cap. 1: 40-45). Quiza eran
amigos o parientes de las dos familias. De lo contrario, recibieron su

invitacion cuando aparecieron en Cana como acompafiantes de Jesus. Su presencia
daba testimonio de que Jesus habia comenzado su obra como maestro. Ver com.
cap. 1: 37, 40.

Faltando el vino.

Habiendo ayudado en los preparativos de la fiesta (DTG 120), Maria se sintié
responsable de que se, supliera la falta, y procurd evitar la situacién
embarazosa que de otra manera se provocaria.

Es digna de destacarse la confianza de Maria al recurrir a Jesus con el

problema. Como hijo respetuoso, Jesus siempre habia estado atento a los deseos
de ellay habia resuelto debidamente cada problema. Por el relato, no se sabe
claramente si Maria esperaba que Jesus realizara un milagro que no habia hecho
899 hasta entonces (ver com. Luc. 2: 52), o que remediara la falta de otra
manera (cf. DTG 119-120).

4.

¢Qué tienes conmigo?
Literalmente " 'é¢Qué a miy a ti?', semitismo bastante frecuente en el AT,
Juec. 11: 12; 2 Sam. 16: 10; 19:23; 1 Rey. 17: 18" (Nota de pie de p. de la

BJ). Ver también 2 Rey. 3:13; 2 Crén. 35: 21; Mat. 8: 29; Mar. 1: 24; Luc. 8:
28; etc. Esta expresion implica que aquel a quien se la dirige ha traspuesto
los limites que le corresponden. Por las instrucciones que Maria dio a los que
servian, es evidente que ella no entendid la respuesta de Jeslis como una



negativa (Juan 2: 5). Se conformaba con que Jesus satisficiera la necesidad a

su debido tiempo y en la forma que a él le pareciera. Durante toda su vida
privada en Nazaret, Jesus habia respetado la autoridad de su madre. En
realidad, siempre habia sido un hijo respetuoso dentro del circulo de accién

del hogar, donde prevalecia esa relacién correcta (cap. 19: 26-27); pero ahora
no actuaba mas en forma privada, y Maria no comprendié plenamente que su
autoridad sobre Jesus estaba limitada al no tratarse del circulo del hogar.

Quiza creyd que tenia por lo menos algun derecho de dirigirlo en su misién (ver
com. Mat. 12: 46-50). Por eso, con esas nitidas y corteses palabras, Cristo
procurd hacerle clara la distincidn entre su relacion con ella como Hijo del
hombre y como el Hijo de Dios (DTG 120). No habia cambiado su amor por ella;
pero de aqui en adelante debia trabajar dia tras dia bajo la direccién de su
Padre celestial (ver DTG 178; com. Luc. 2: 49).

Como en el caso de Maria y de Jesus, con frecuencia a los padres de hoy dia les
resulta dificil ceder y finalmente despojarse de su autoridad sobre sus hijos a
fin de que éstos puedan ganar experiencia para hacer frente a los problemas de
la vida por si mismos y aprendan a aceptar responsabilidades por sus
decisiones. Sabios son los padres y afortunados los hijos cuando ese traspaso
de autoridad se efectia naturalmente y sin fricciones.

Mujer.

En el Cercano Oriente éste era un trato comun y respetuoso (cap. 19: 26; DTG
120). El que habia ordenado a los hombres que honraran a sus padres (Exo.
20:12; cf PP 381) era un ejemplo viviente de este principio. Durante 30 afios
habia sido un hijo amante, obediente y atento (ver com. Luc. 2: 51-52; cf.
DTG 120) y a pesar de su nueva mision, no dejaria de serlo.

Mi hora.

Cf. cap. 7: 6, 8, 30; 8: 20; etc. Es evidente que Maria esperaba que en esa
ocasién Jesus se proclamara como el Mesias (DTG 118), pero no habia llegado el
tiempo para que hiciera esa declaracién (ver com. Mar. 1: 25). Habia un
tiempo sefalado para cada acontecimiento de la vida de Cristo (DTG 414; ver
com. Luc. 2: 49). Tan sdélo cuando estaba por terminar su ministerio, Jesus
anuncio publicamente que era el Mesias (ver com. Mat. 21: 1-2), y fue
crucificado debido a esa afirmacion (Mat. 26: 63-65; Luc. 23: 2; Juan 19: 7;

ver com. Mat. 27: 63-66). Tan sélo cuando llegd la noche de la traicion,

Jesus dijo: "Mi tiempo esta cerca" (Mat. 26: 18; cf. Juan 12: 23; 13: 1; 17:

1).

Los que servian.
Gr. didkonos, de donde proviene nuestra palabra "didacono". Es evidente que los
siervos recurrieron a Maria como quien tenia la responsabilidad de que hubiera

mas vino, pues aun el "maestresala" todavia no sabia que faltaba (DTG 121).

6.



Tinajas de piedra para agua.

Al parecer las tinajas de piedra eran preferibles a los cacharros comunes como
recipientes de agua para la purificacion (cf. Mishnah Kelim 10. 1; Talmud
Shabbath 96a). El agua conservada en esos recipientes sin duda era para usar
en alguna ceremonia o rito.

La purificacién.

Es decir, el lavado ceremonial de las manos antes y después de las comidas (ver
com. Mar. 7: 2-5), y quiza también de los diversos utensilios necesarios para
la preparacion y consumo de los alimentos en la fiesta.

Los judios.

Es evidente que Juan escribia para los que no eran judios. La explicacidn aqui
dada no hubiera sido necesaria para lectores judios.

Dos o tres cantaros.

"Medidas" (BJ). Se piensa que el "cantaro" (o "medida") que era el equivalente
del "bato" del AT (vert. 1, p. 176;t.V, p. 52), y por lo tanto representaria

unos 22 It. Cada tinaja habria contenido por lo menos 44 It, lo que daria un
total minimo de 264 It. Debe haber habido una gran cantidad de invitados en la
fiesta de bodas.

Llenad estas tinajas.

Todo lo que el poder humano podia realizar debia ser hecho por manos humanas
(ver p. 199). Estaba por revelarse el poder divino, pero debia ser acompafiado
por un concienzudo esfuerzo humano. Dios nunca hace por los hombres lo que
ellos puedan hacer por si mismos, pues eso los convertiria en debiluchos
espirituales. A semejanza 900 de Moisés (Exo. 4: 2), la viuda (2 Rey 4: 2) y

los mismos discipulos de Jesus (Mat. 15: 34), debemos utilizar plenamente los
recursos de que disponemos si esperamos que Dios afiada su bendicién.

Hasta arriba.

Mas tarde los siervos podian testificar que nada sino agua pura se habia puesto
en las tinajas.

8.
Maestresala.

Gr. arjitriklinos, literalmente "gobernante de los tres sofas para recostarse".
En ocasion de las fiestas sociales, los invitados se recostaban en sofas
inclinados colocados en tres lados de una mesa baja, el cuarto lado quedaba
libre para servir la mesa. Esta disposicion de la mesa y de los canapés era
llamada un triklinion (ver com. Mar. 2: 15).



Vino.

Este era "jugo puro de uva" (DTG 123). Jesus procedia de acuerdo con los
principios revelados a anteriores escritores de la Biblia (ver Prov. 20: 1; 23:
29-32; cf. 1 Cor. 3: 16-17; 6: 19; com. Mat. 26: 27).

Sacado el agua.

Parece que el agua continud siendo agua mientras estuvo en las tinajas, pues se
dice que era "agua" cuando los siervos la sacaron. Quiza se convirtid en vino
mientras la sacaban. Cf. com. Mar. 6: 41.

Llamo al esposo.

"Al novio" (BJ). En los paises orientales se esperaba fue el novio, o su
familia, proveyeran todo lo necesario para la fiesta de bodas.

10.
Todo hombre.

El "maestresala" quedd abochornado ante lo que parecia ser la transgresion de
una practica usual y temid que los invitados lo culparian de haber quebrantado
una costumbre. Al recurrir al novio, procurd aclarar que la responsabilidad no
era suya.

Bebido mucho.

Una vez que los hombres habian "bebido mucho" sus sentidos se embotaban, y no
podian distinguir la calidad de los sabores.

Buen vino.

Este vino era superior a cualquier otro que el mayordomo de la fiesta hubiera
jamas probado (DTG 121). Los invitados también apreciaron la calidad del vino
-una prueba de que no habian "bebido mucho" hasta ese momento- y preguntaron
acerca de su origen (DTG 122). El cielo siempre da al final lo mejor que tiene

para los que esperan con paciencia.

11.

Este principio.

El primer milagro fue realizado aproximadamente una semana después de que
fueran llamados los primeros discipulos (vers. 1). El segundo milagro que se
registra fue hecho también en Cand, en ocasion de la siguiente visita de Jesus,

aproximadamente un afio mas tarde (cap. 4: 43-54).

Sefiales.



Gr. s'méion, "sefal" (ver p. 198).
Su gloria.

Es decir, la evidencia de su caracter divino y de su poder (p. 199; ver com.
cap. 1: 14).

Sus discipulos creyeron.

Este milagro proporciond a los primeros discipulos la evidencia inicial y

visible del poder divino que operaba mediante Cristo, los fortalecié contra la
incredulidad y la antipatia de los dirigentes judios, y les brindé su primera
oportunidad de testificar de la fe recién recibida. Honré la confianza de
Maria, y de una manera prdctica expreso la simpatia y el interés de Jesus en la
felicidad humana.

12.

Después de esto.

Gr. Meta touto, frase que usa Juan para indicar el transcurso del tiempo (cap.
11:7,11; 19: 28) en una secuencia estrictamente cronoldgica, sin especificar
la longitud del intervalo de tiempo.

Descendieron a Capernaum.

Saliendo de Can4, en plena zona montafiosa de Galilea, literalmente
"descendieron" a Capernaum a orillas del mar de Galilea, a unos 208 m bajo el
nivel del Mediterrdneo (ver com. Mat. 4: 13). No se indica el propdsito de
esta visita.

Sus hermanos.

Ver com. Mat. 12: 46.

No muchos dias.

Probablemente durante la Ultima parte del invierno (febrero) de 2728 d. C.
13.

La pascua de los judios.

[Primera pascua: primera limpieza del templo, Juan 2: 13-25. Cf. com. Mat. 21:
12-17. Ver mapa p. 207; los diagramas de las pp. 219-221.] Esta pascua, la del
afio 28 d. C., fue la primera del ministerio de Jesus (ver pp. 183, 238). Si

Juan hubiera estado escribiendo para lectores judios, sencillamente habria
dicho "la pascua". Acerca de la fiesta de la pascua, ver com. Exo. 12: 3-15;

Lev. 23: 5; Deut. 16: 1-2.

A Jerusalén.



Ver com. Luc. 10: 30; 19: 28.
14.
El templo

Gr. hierdn, el templo con sus atrios, pérticos y edificios adyacentes, no el
naos, el edificio principal, como en el vers. 20 (ver com. Mat. 4:5). En
Juan 2: 21 Jesus usa nads refiriéndose a su cuerpo. El atrio externo, o atrio
de los gentiles, era el escenario del trafico profano aqui descrito.

Los que vendian.

Esta fue la primera limpieza del templo que hizo JesuUs, su primer acto de
importancia nacional. Al realizarlo Cristo declard su derecho a manejar los
asuntos del templo y anuncié su misién como el Mesias. La segunda limpieza
acontecid tres afios mas tarde, en ocasién de la cuarta pascua (ver pp. 901 183,
238; diagrama 5, p. 219; com. Mat. 21: 12-17) como un recordativo de que el
derecho de Cristo todavia era valido.

Los cambistas.

O banqueros (ver com. Luc. 19:23).

15.

Un azote.

O "latigo" (BJ). Jesus no golped en realidad a la gente. El latigo simbolizaba
su autoridad, y el blandirlo en el aire era suficiente para que su intencidn
fuera clara. No se menciona un latigo en relacidn con la segunda limpieza.
Cuerdas.

Gr. sjoinion, "cuerda de juncos trenzados".

16.

La casa de mi Padre.

El templo era el lugar donde moraba Dios entre los hombres (Exo. 25: 8). Vez
tras vez los judios criticaron a Jesus porque hablaba de Dios como su Padre
(Juan 5:17-18; 8: 18-19, 38-39; 10: 30- 33). Ellos también afirmaban que Dios
era su Padre (cap. 8: 41), pero se daban cuenta de que Jesus lo hacia en un
sentido mas excelso. Percibian que en esas palabras Jesus exponia un derecho
incondicional a la divinidad. En la segunda limpieza Jesus hablé del templo
como "mi casa" (Mat. 21: 13), y, al dia siguiente, cuando los dirigentes
rechazaron su exhortacidn final, él se refirié al templo como "vuestra casa"

(Mat. 23: 38).

Casa de mercado.



Es decir, un lugar de comercio, de transacciones comerciales comunes. En la
segunda limpieza, él usé la expresidon "cueva de ladrones" (Mat. 21: 13). Los

gue hoy dia, concienzudamente, procuran hacer de la casa de su Padre una "casa
de oracién" (Mat. 21: 13), evitaran convertirla en un lugar de pensamientos,
palabras o acciones comunes. Desearan entrar en la casa de Dios con respeto y
reverencia, conscientes de su santa presencia, con el corazén y la mente
elevados en oracion y alabanza (ver Juan 4: 23-24; cf. Sal. 96: 9).

17.
Se acordaron sus discipulos.
Quiza en ese mismo tiempo (cf. vers. 22).

Celo.

Gr. zBlos, "ardor", "indignacidn", "celos". Esta es una cita de Sal. 69: 9

(ver alli el comentario). Jesus fervientemente deseaba que la casa de su Padre
se usara exclusivamente para el propésito para el cual habia sido delicada (ver
com. Exo. 25: 8-9; Mat. 21: 13).

Me consume.

"Me devorara" (BJ). La lealtad a Dios era en JesUs una pasion que lo consumia.
Asi debiera ser en nuestro caso.

18.
Los judios.

Una forma caracteristica de Juan para designar a los dirigentes religiosos de
la nacion.

Senal.

Gr. sBméion (ver p. 198; com. Isa. 7: 14; Mat. 12: 38-39). Los dirigentes
exigian una prueba de que Jesus tenia derecho a tomar la direccion de los
asuntos del templo. Su proceder significaba un desafio directo a las
autoridades de ellos, algo que no podian pasar por alto (cf. com. Juan 1: 19,
25). Como de costumbre, el pedido de una "sefal" de la clase que pedian esos
censores, no halld respuesta (ver com. Mat. 12: 38-39; Luc. 23: 8).

19.
Destruid este templo.

La palabra que aqui se usa para templo es nads, el santuario propiamente dicho
(ver com. vers. 14). Con estas palabras Jesus insinta por primera vez la suerte
que le aguardaba al fin de su peregrinacién terrenal. Ya los judios estaban
tramando su muerte (DTG 136). Cuando fue juzgado, esta declaracion fue
tergiversada y convertida en la acusacion de que se proponia destruir el



templo, e hicieron de dicha acusacion la excusa para el cumplimiento de esta
profecia de Cristo (cf. Mar. 14:58; ver com. Mat. 26: 61).

La analogia entre el templo literal y el cuerpo de Cristo no es tan lejana como
podria parecer al principio. El santuario, y después el templo, tuvieron el
propdsito de ser la morada terrenal de Dios (ver com. Exo. 25:89). Alli, por
encima del propiciatorio, aparecia el simbolo glorioso de la sagrada presencia
permanente de Dios (ver com. Gén. 3: 24; Exo. 25: 17). Pero, como ya lo hizo
resaltar Juan (ver com. Juan 1: 14), esa misma gloria divina mord en el
taberndaculo de carne humana en la persona de nuestro Sefior. Cf. 1 Cor. 3: 16.

Tres dias.
Ver pp. 239-242.
Lo levantaré.

Jesus se refirid a su resurreccion (ver com. cap. 10: 18). Pero los judios, no
comprendieron plenamente la importancia de la declaracidn, y pensaron en la
estructura del templo literal. Que finalmente discernieron la verdadera
importancia de las palabras de Jesus se ve por Mat. 27: 63-64.

20.
Cuarenta y seis afos.

Ver pp. 233-234. Aplicandose literalmente al templo, la observacion de Jesus-
evidentemente figurada- resultaba absurda. Siempre los judios rehusaron ver mas
alla del significado superficial de las palabras de Jesus, ni quisieron ver en

él nada mas que el hombre comun que parecia ser (cap. 7: 15, 20, 33-36; ver
com. cap. 5: 17-18; 8: 52-59; 9: 29; etc.). Esta interpretacion de la vida y de

las ensefianzas de Jesus ha sido tipica del judaismo hasta el dia de hoy. 902

21.

Mas él hablaba.

Ver com. Juan 2: 19-20; cf. 1 Cor. 3: 16-17.

22.

Por tanto, cuando.

Es decir, cuando la prediccion se habia cumplido (cf. com. Mat. 17: 9). Sélo
abarcando el ministerio de Jesus en su conjunto, los discipulos podian entender
el significado mas profundo de algunas de sus palabras y actos. Después de la
resurreccion, el Espiritu Santo los guid para que tuvieran una comprensién mas
perfecta del significado de sus palabras y acciones (Juan 14: 26; 15: 26; 16:

13).

La Escritura.



Juan parece tener en cuenta algun pasaje particular de las Escrituras, quiza
Sal. 16: 10, 6 69: 9, citado en vers. 17. Podria referirse en general a todas

las profecias mesidnicas del AT, cuya importancia los discipulos entendieron
mas plenamente después de la resurreccion (cf. com. Luc. 24: 25-27, 44; Juan
12: 16).

La palabra.

Es decir, lo que Jesus dijo y estd registrado en el vers. 19.
23.

La pascua.

Ver com. vers. 13.

Muchos creyeron.

Este es el primer informe de una respuesta publica al mensaje de Jesus.
Repetidas veces Juan hace notar que, en varias ocasiones, "muchos creyeron"
(cap. 4:39; 11:45; 12: 42; ver com. cap. 1: 12). Esto sefiala el comienzo del
ministerio en Judea, el cual continudé durante muchos meses y formalmente
termind en la pascua de 29 d. C. (ver Nota Adicional com. Luc. 4; diagrama p.
220; com. Mat. 4: 12).

Las senales.

"Los milagros" (VM). Este es el Unico registro de "sefiales" (o "milagros")
durante el periodo del ministerio en Judea. El Unico milagro que se menciona
especificamente es el que sefialé la terminacion de esta etapa: la curacion del
hombre en el estanque de Betesda (cap. 5: 1-9).

24,
No se fiaba.

O "no confiaba". Es decir, no tenia confianza en aquellos que aparentaban

creer en él (vers. 23). Sabia que muchos de los que ahora estaban tan ansiosos

de aclamarlo -a semejanza de la gente de Galilea dos afios después-, lo
abandonarian y no estarian mas con él (cf. cap. 6: 66). Conocia la velocidad

del corazén humano, y cuantos conversos en tiempo de bonanza eran superficiales
o hipdcritas (ver cap. 6: 64; com. cap. 7: 2-9).

25.
Lo que habia en el hombre.

Con frecuencia Jesus leia los pensamientos de los hombres, dandoles asi una
evidencia de su divinidad (ver com. Mar. 2: 8).
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CAPITULO 3

1 Cristo ensefia a Nicodemo la necesidad del nuevo nacimiento. 14 La fe en su
muerte. 16 El inmenso amor de Dios por el mundo. 18 La condenacién por causa de
la incredulidad. 23 El bautismo, el testimonio y la doctrina de Juan

concerniente a Cristo.

1HABIA un hombre de los fariseos que se llamaba Nicodemo, un principal entre
los judios.

2 Este vino a Jesus de noche, y le dijo: Rabi, sabemos que has venido de Dios
como maestro; porque nadie puede hacer estas sefiales que tu haces, si no esta
Dios con él.



3 Respondié Jesus y le dijo: De cierto, de cierto te digo, que el que no
naciere de nuevo, no puede ver el reino de Dios.

4 Nicodemo le dijo: ¢Coémo puede un hombre nacer siendo viejo? i Puede acaso
entrar por segunda vez en el vientre de su madre, y nacer?

5 Respondio Jesus: De cierto, de cierto te digo, que el que no naciere de agua
y del Espiritu, no puede entrar en el reino de Dios.

6 Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es nacido del Espiritu,
espiritu es.

7 No te maravilles de que te dije: Os es necesario nacer de nuevo.

8 El viento sopla de donde quiere, y oyes su sonido; mas ni sabes de donde
viene, ni a donde va; asi es todo aquel que es nacido del Espiritu.

9 Respondid Nicodemo y le dijo: ¢Cdmo puede hacerse esto?
10 Respondid Jesus y le dijo: ¢ Eres tU maestro de Israel, y no sabes esto?

11 De cierto, de cierto te digo, que lo que sabemos hablamos, y lo que hemos
visto, testificamos; y no recibis nuestro testimonio.

12 Si os he dicho cosas terrenales, y no creéis, écdmo creeréis si os dijere
las celestiales?

13 Nadie subié al cielo, sino el que descendié del cielo; el Hijo del Hombre,
que estd en el cielo.

14 Y como Moisés levanté la serpiente en el desierto, asi es necesario que el
Hijo del Hombre sea levantado,

15 para que todo aquel que en él cree, no se pierda, mas tenga vida eterna.

16 Porque de tal manera amé Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigénito,
para que todo aquel que en él cree, no se pierda, mas tenga vida eterna.

17 Porque no envid Dios a su Hijo al mundo para condenar al mundo, sino para
que el mundo sea salvado por él.

18 El que en él cree, no es condenado; pero el que no cree, ya ha sido
condenado, porque no ha creido en el nombre del unigénito Hijo de Dios.

19Y esta es la condenacién: que la luz vino al mundo, y los hombres amaron mas
las tinieblas que la luz, porque sus obras eran malas.

20 Porque todo aquel que hace lo malo, aborrece la luz y no viene a la luz,
para que sus obras no sean reprendidas.

21 Mas el que practica la verdad viene a la luz, para que sea manifiesto que
sus obras son hechas en Dios.



22 Después de esto, vino JesUs con sus discipulos a la tierra de Judea, y
estuvo alli con ellos, y bautizaba.

23 Juan bautizaba también en Endn, junto a Salim, porque habia alli muchas
aguas, y venian, y eran bautizados.

24 Porque Juan no habia sido aun encarcelado.

25 Entonces hubo discusién entre los discipulos de Juan y los judios acerca de
la purificacion.

26 Y vinieron a Juan y le dijeron: Rabi, mira que el que estaba contigo al otro
lado del Jordan, de quien tu diste testimonio, bautiza, y todos vienen a él.

27 Respondié Juan y dijo: No puede el hombre recibir nada, si no le fuere dado
del cielo.

28 Vosotros mismos me sois testigos de que dije: Yo no soy el Cristo, sino que
soy enviado delante de él.

29 El que tiene la esposa, es el esposo; mas el amigo del esposo, que esta a su
lado y le oye, se goza grandemente de la voz del esposo; asi pues, este mi gozo
esta cumplido.

30 Es necesario que él crezca, pero que yo mengiie.

31 El que de arriba viene, es sobre todos: el que es de la tierra, es terrenal,
y cosas terrenales habla; el que viene del cielo, es sobre todos. 904

32 Y lo que vio y oyé, esto testifica; y nadie recibe su testimonio.
33 El que recibe su testimonio, éste atestigua que Dios es veraz.

34 Porque el que Dios envid, las palabras de Dios habla; pues Dios no da el
Espiritu por medida.

35 El Padre ama al Hijo, y todas las cosas ha entregado en su mano.

36 El que cree en el Hijo tiene vida eterna; pero el que rehusa creer en el
Hijo no verad la vida, sino que la ira de Dios esta sobre él.

Nicodemo.

[Conversacion con Nicodemo, Juan 3: 1-21. Ver mapa p. 207; diagrama p. 220.]
Nombre griego que significa "vencedor del pueblo". En los dias del NT muchos
judios habian adoptado nombres griegos. Los discipulos Andrés, Felipe, Didimo y
Alfeo tenian nombres tales. Nicodemo era rico, fariseo y miembro del consejo
nacional, el sanedrin.



La divisién en capitulos impide apreciar la relacién que hay entre el relato

del cap. 3 con los ultimos versiculos del cap. 2. La entrevista con Nicodemo
ilustra la declaracion del cap. 2: 25, que Jesus "sabia lo que habia en el

hombre" (ver com. cap. 3: 3). Reconocid en este dirigente a un sincero

buscador de la verdad, uno a quien podia "fiar", o confiar, un conocimiento mas
claro y mas completo de su misidn que a la mayoria de los hombres (cap. 2: 24).
Nicodemo era una notable excepcidn del principio general presentado en cap. 2:
24-25. De esa manera, en el mismo comienzo de su ministerio publico, Jesus gand
un amigo cuya influencia providencialmente torcié los planes de los dirigentes
qgue querian terminar prematuramente la misién de Cristo (ver cap. 7: 50-51; cf.
cap. 19: 39; DTG 147, 424).

Principal.
"Magistrado" (BJ). Es decir, miembro del sanedrin (ver p. 68).
Los judios.

Ver com. cap. 1: 19.

Vino a Jesus.

Esta visita se realizé en el monte de los Olivos (DTG 140; cf. pp. 636-637),

guizd no mucho después de la primera limpieza del templo, registrada en el cap.
2:13-17. Nicodemo habia presenciado ese hecho dramatico (DTG 140), vy, sin
duda, habia oido a Jesus y habia presenciado algunos de sus milagros (cap. 2:
23). Indudablemente compartia con otros judios la esperanza de un Mesias
politico que libertaria a la nacidn del yugo romano (ver com. Luc. 4: 19); y

tuvo que sentirse perplejo cuando Jesus le explicd la naturaleza espiritual de

su reino. Nicodemo era cauteloso por naturaleza, y no se manifestd
abiertamente como seguidor del humilde nazareno hasta después de la crucifixién
(Juan 19: 39; cf. DTG 148). La semilla sembrada en esta ocasién cayd en
terreno fértil y finalmente produjo una abundante cosecha.

De noche.

Conociendo la actitud que por lo general mostraban los dirigentes para con

Jesus, Nicodemo considerd que no era sabio comprometer su reputacidn o posicion
haciendo saber que tomaba a Jesus en serio hasta el punto de buscar una
entrevista personal con él. Esta precaucién dio mas peso a los esfuerzos de
Nicodemo para desviar a los dirigentes de su propdsito de arrestar a Jesus.

Rabi.

Ver com. cap. 1: 38.

Sabemos.

Nicodemo estaba satisfecho con la evidencia de la aprobacidn divina manifiesta
en las palabras de JesUs y en sus obras. Los otros dirigentes tuvieron las



mismas oportunidades de observar y considerar la naturaleza de las credenciales
de Jesus (cf. cap. 2: 18-20), y, sin duda, sabian tan bien como Nicodemo la
conclusién a que se llegaba mediante esa evidencia; pero el orgulloy la
perversidad de su corazén les impidieron reconocer su validez. En cambio,
Nicodemo la reconocié. Fue uno de los "muchos" (cap. 2: 23) que "creyeron".

De Dios.

Estas palabras estdn en una posicidn enfatica en griego. Con ellas Nicodemo
reconocio que los milagros de Jesus constituian la prueba de una autoridad mas
gue humana.

Como maestro.

Gr. diddskalos (ver com. cap. 1: 38), un titulo de respeto. Nicodemo mismo era
"maestro [didaskalos] de Israel" (cap. 3: 10), y, sin embargo, estaba dispuesto

a aceptar como su igual a Jesus- quien no tenia educacién académica ni permiso
oficial para ensefiar-. La Unica explicacién de esta visita es que comprendia

en su corazén que Jesus era mds que simplemente un maestro. Sin embargo, al
principio su orgullo le impidié que revelara sus pensamientos mas intimos de
gue Jesus podia ser el Mesias. Pero cuando se compara su reaccién con la de los
otros dirigentes de la nacién, es sorprendente hasta qué punto su ardiente
deseo de conocer 905 la verdad vencid a su orgullo natural.

Nadie.

Los milagros o "sefiales" (cap. 2: 23) constituian una evidencia de poder divino
gue no se podia negar. En ocasiones posteriores, Jesus llamd la atencion de
los dirigentes judios al significado de sus milagros para probar su mision
divina (cap. 5: 36; 10: 38; cf. DTG 372; t. V, p. 199).

Tu haces.

El pronombre personal "tu" es enfatico. Los milagros de Jesus eran diferentes
de los de otros hombres; demostraban ser genuinos.

Si no esta Dios con él.

Los milagros demostraban aprobacién divina y reconocimiento divino. Nicodemo
fue llevado por la evidencia hasta sus conclusiones légicas.

De cierto, de cierto.

Ver com. cap. 1: 51. Jesus desdeiid la lisonja que se le brindaba, y dirigid su
respuesta a la tacita suplica en procura de verdad, implicita en el hecho de
que Nicodemo lo habia buscado para una entrevista privada.

De nuevo.

"De lo alto" (BJ). Gr. anthen que en otras partes en Juan significa "de



arriba" (cap. 3: 31; 19: 11; etc.). Esta palabra puede usarse correctamente en
ambos sentidos, y no es seguro qué significado quiso darle Jesus aqui. Es
claro que Nicodemo la entendid en el sentido de "de nuevo" (vers. 4), pero
quiza Jesus quiso decir "de lo alto", el sentido en que se usa dnthen después
en el mismo capitulo (vers. 31). Con seguridad, el nacimiento al que Jesus se
refiere aqui es un segundo nacimiento, pero no es una repeticién del primer
nacimiento como la traduccion "de nuevo" podria implicar.

De acuerdo con la teologia judia, el haber nacido como hijo de Abrahan era casi
una garantia de admisién en el reino celestial (cap. 8: 33). Pero a fin de ser
salvos, los que no eran judios debian convertirse en hijos de Abrahan por
adopcidn. No le habria sorprendido a Nicodemo oir que Jesus afirmara que los
que no eran judios debian nacer "de nuevo" a fin de "ver el reino de Dios",

pero la idea de que él, un respetable judio, estuviera fuera del circulo de la
salvacidn, era un pensamiento nuevo e inquietante. Dos afios y medio mas tarde
(cap. 8:39), Jesus explicitamente declaré que pertenecer al linaje de Abrahan
significa tener una semejanza moral y no una relacidn fisica. Comparar esto con
las ensefianzas de Pablo sobre el mismo tema (Rom. 2: 28-29; 9: 6-7; 10: 12-13;
Gal. 3: 9, 28-29; etc.). La conversidn y el nacimiento son semejantes en que
ambos sefialan el comienzo de una nueva vida (ver com. Juan 1: 13; Rom. 6: 3-6;
2 Cor. 5:17; cf. Efe. 4:22.24; Col. 3: 9-11).

Ver.
Es decir "entrar en" (vers. 5).
El reino de Dios.

JesUs aqui se refiere en primer lugar a su reino espiritual, el reino de la
gracia divina (ver com. Mat. 4:17; 5: 2).

4,

¢Puede acaso entrar?

Nicodemo sabia que Jesus no hablaba de volver a nacer fisicamente, y su
respuesta no implica que en realidad pensaba asi. Tan sdlo reconocia la
imposibilidad. Pero la otra conclusidn le parecié igualmente increible: la idea
de que él -judio piadoso- necesitara experimentar lo que mencionaba Jesus.

Hizo frente a un dilema: no podia aceptar la primera alternativa y no estaba
dispuesto a aceptar la otra.

De cierto, de cierto.
Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1: 51.
De agua vy del Espiritu.

Jesus ahora explica lo que significa nacer "de nuevo" (ver com. cap. 1: 12-13).
La referencia al "agua" es una clara alusion al bautismo con agua que se



administraba a los prosélitos judios y que parece haber sido practicado por los
esenios (pp. 64, 92). Ademas, durante muchos meses Juan habia estado
bautizando a sus compatriotas judios en el rio Jordan (Mat. 3: 5-6, 11). Sin
embargo, los fariseos, que pretendian poseer un grado superior de justicia,
rehusaban el bautismo (Luc.7: 30) porque Juan lo convertia en el simbolo del
arrepentimiento (ver com. Mat. 3: 6). Sin duda, Nicodemo habia escuchado a
Juan y quiza habia oido sus afirmaciones en cuanto al bautismo con agua (Juan
1: 26) y con el Espiritu Santo (vers. 33). Nicodemo anticipaba su entrada en

el reino de Dios por haber nacido judio y ser piadoso, pero Jesus declaré que
cualquier cosa que fuera inferior a una transformacion completa de la vida
mediante el poder del Espiritu Santo, era inadecuada. Ver com. Rom. 6: 3-6.

Ser nacido "de aguay del Espiritu" equivale a ser "nacido de nuevo", es decir,

"de lo alto" (ver com. Juan 3: 3). Los que son nacidos de lo alto tienen a

Dios como a su Padre y se le parecen en caracter (ver 1 Juan 3: 1-3; cf. Juan

8: 39, 44). Por la gracia de Dios, en adelante aspiran a vivir superando el

pecado (Rom. 6: 12-16) y a no entregar su voluntad para cometer pecados (1 Juan
3:9;5:18).

6.
Nacido de la carne.

Es decir, por nacimiento natural (cap. 1: 13). El principio del 906mundo

natural que todo ser viviente se reproduce "segln su género" (Gén. 1: 21),
también rige en el reino espiritual. En el NT "carne" y "espiritu" son
antagonicos, y representan dos formas de vida opuestas y excluyentes. Cf. Rom.
6:12-18.

Viento.

Gr. pnéuma, "espiritu”, "aliento", "viento". Es obvio que aqui se aplica el
ultimo significado.

Asi es todo aquel

A semejanza de viento, el nuevo nacimiento es invisible. El razonamiento de
que el nuevo nacimiento es una ficcidn de la imaginacidn debido a que no se lo
ve con los ojos de la carne, no tiene mas validez que si se lo usara para negar
la accién del viento porque éste no se ve. En cada caso, el juicio que se haga
debe basarse en los efectos que se producen.

10.

Maestro de Israel.

Literalmente, "el maestro de Israel". Nicodemo estaba perplejo ante cosas que
debiera haber estado ensefiando a otros.

11.



De cierto, de cierto.
Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1: 51.
Hablamos.

En ese momento Jesus habld en plural quiza porque declaraba un principio
general, que era cierto tanto para él como para Nicodemo. Lo que Nicodemo habia
dicho (vers. 9) demostraba que siendo "maestro de Israel" (vers. 10), no sabia
mucho. Las afirmaciones y las preguntas de Nicodemo revelan lo que no sabia.

Su conocimiento de la salvacién sélo era tedrico y se basaba en una falsa

teoria. Si Nicodemo hubiese experimentado el nuevo nacimiento, no sélo lo
hubiera comprendido él mismo, sino que hubiera podido hablar con inteligencia
acerca de él a otros. Algunos sugieren que el plural que emplea Jesus se

refiere a los miembros de la Deidad.

No recibis.

Si persistia en no entender de qué hablaba Jesus, Nicodemo iba a quedar
clasificado con los perversos que "no le recibieron" (cap. 1: 11).

12.
Cosas terrenales.

La distincion aqui entre "cosas terrenales" y "las celestiales" no es del todo
clara. Quiza por "cosas terrenales" Jesus se refiere a los principios

elementales de la salvacion, tales como el nuevo nacimiento. Por contraste,
"las celestiales" serian los misterios mas profundos de Dios cuya comprension
quiza sélo podria haberse esperado de un maestro de Israel. Nicodemo todavia
estaba luchando por comprender los principios elementales y le faltaba del todo
la preparacion para tratar verdades mas profundas (cf. 1 Cor. 3: 1-2; Heb. 5:
12-14).

13.

Nadie.

Nadie puede hablar con autoridad acerca de las "cosas celestiales" a menos que
haya estado en el cielo (cf. vers. 11). Sélo por revelacién los hombres pueden
discernir los secretos del cielo, nunca especulando en cuanto a ellos.

Subid al cielo.

Es decir, ninglin ser humano ha ido al cielo para conocer las "cosas

celestiales" (vers. 12). Soélo el Hijo del hombre, que descendié del cielo, ha
estado alli y sélo él puede revelarlas. No se hace referencia aqui a la

ascension de Cristo al cielo después de la resurreccion.

Descendid del cielo.



Cf. cap. 6: 33, 38, 41 - 42, 50-51, 58; ver com. cap. 1: 14.
Hijo del Hombre.

El titulo caracteristico que Jesus usa para si mismo. Su empleo aqui prueba que
Jesus todavia estd hablando. Ver com. Mar. 2: 10.

Que esta en el cielo.

La evidencia textual se inclina (cf. p. 147) por la omisién de esta frase. Si

no se la elimina, se refiere a la existencia atemporal de Jesus en el ciclo, su
morada permanente. Sin embargo, es posible que la frase fuera afiadida por un
escriba posterior, y, por lo tanto, en un tiempo cuando Jesus una vez mas
estaba "en el cielo".

14.

La serpiente.

Ver com. Num. 21: 6-9.
Asi.

En el desierto, la mirada ferviente de la fe provocé sanidad. Asitambién la
fe en el infinito sacrificio del Calvario proporciona el sanamiento de la plaga
del pecado. En su ultimo dia de ensefianza en el templo, Jesus declard: "Yo, si
fuere levantado de la tierra, a todos atraeré a mi mismo" (cap. 12: 32). En
Juan, la expresién "levantado" siempre se refiere a la crucifixion (cap. 8: 28;
12: 34; etc.). Elregistro evangélico no da ningun otro ejemplo, durante este
periodo inicial del ministerio de Cristo, en el cual él revelara la profunda
verdad que aqui dijo a Nicodemo. Cuando vio a Jesus que pendia de la cruz,
Nicodemo debe haber recordado vividamente la figura de Moisés levantando la
serpiente en el desierto, y las palabras de Jesus en cuanto a que seria
"levantado". Este suceso, que destruyd las esperanzas de los discipulos,
convencié a Nicodemo de la divinidad del Hijo de Dios (DTG 721-722). En los
sindpticos, sélo Mateo (cap. 20: 19) cita a Jesus cuando predijo su muerte en
la cruz.

Es necesario que.

Cada vez que JesuUs usa estas palabras refiriéndose a si mismo 907(cap. 9: 4;
10: 16; 12: 34; cf. cap. 20: 9), afirma que el cielo estimd que era necesario
que él viniera a esta tierra para cumplir el plan de salvacién. Ver com. Luc.
2:49.

La mayoria de los comentadores sostienen que las palabras de Jesus terminan con
el vers. 15, y que comenzando con el vers. 16 se presenta el comentario del
evangelista.

15.

Cree.



Ver com. cap. 1: 12; 3: 16.
No se pierda.

La evidencia textual establece (cf. p. 147) la omisidn de estas palabras en el
vers. 15y su inclusidon en el vers. 16.

16.
Amo Dios.

La palabra castellana "amor" es muy inadecuada para expresar la profundidad del
solicito interés que expresan las palabras griegas agdpl®, "amor" y agapac,

"amar" (ver com. Mat. 5: 43). El amor es el atributo resaltante del Creador
respecto a sus criaturas. Es la fuerza predominante en el gobierno divino.

"Dios es amor" (1 Juan 4: 8).

Juan se refiere a si mismo como "aquel discipulo a quien Jesis amaba" (cap. 21:
7; cf. cap. 13: 23; 19: 26; 20: 2; 21: 20), es decir, el que era mas amado.
Sencillamente, la razén era que Juan -mads que cualquiera de los otros
discipulos- se sometio a la influencia de la perfecta vida de Jesus y

finalmente llegd a comprender y reflejar la perfeccién de esa vida mas
plenamente que ellos (ver pp. 869-870). Juan estaba mejor preparado que los
otros discipulos para apreciar la magnitud del amor divino y para explicarlo a
sus préjimos. Esto intenta hacerlo en cap. 3: 16: "De tal manera amé Dios", y
en 1 Juan 3: 1 exclama otra vez: "Mirad, cual amor nos ha dado el Padre". Le
faltaban palabras para expresar la profundidad de ese amor eterno e inmutable,
y Juan sencillamente invita a los hombres para que lo "miren" o "contemplen".
La expresion suprema del amor divino es la dadiva que hizo el Padre al entregar
a su propio Hijo (Juan 3: 16), mediante el cual se hace posible que seamos
“llamados hijos de Dios" (1 Juan 3: 1). "Nadie tiene mayor amor que éste, que
uno ponga su vida por sus amigos" (Juan 15: 13).

Al mundo.

Gr. kdsmos, el mundo como una entidad creada y organizada (ver com. Mat. 4: 8).
El amor de Dios abarca a toda la humanidad, pero beneficia directamente sélo a
los que responden a ese amor (ver com. Juan 1: 12). El amor requiere
reciprocidad para ser plenamente efectivo. Pero es significativo que el amor

de Dios abarque tanto a los que lo rechazan como a los que lo aceptan. Ninguno
de los perdidos puede acusar a Dios de que no lo ama. Afirmar que Dios ha
predestinado a algunas personas para que se pierdan -sin tomar en cuenta la
propia eleccion de ellas en ese asunto- es como decir que las aborrece. Es
tildarlo de injusto y hacerlo responsable por el destino de ellas. Ver Rom. 5:

8; 2 Cor.5:19; com. Juan 3:17-20.

Que ha dado.
El amor es genuino sélo cuando esta en accidon. El amor de Dios por los

pecadores lo indujo a dar todo lo que tenia por la salvacion de ellos (ver Rom.
5: 8). La esencia del amor es sacrificar el yo en favor de otros; el egoismo es



la antitesis del amor.
Su Hijo unigénito.

Literalmente "su Hijo Unico" (BJ). Ver Nota Adicional del cap. 1; com. Luc.
1:35; Juan 1: 14.

Todo aquel.

No hay limites para el amor de Dios. No hay nadie a quien él arbitrariamente le
rehuse los beneficios de |a gracia salvadora. Sélo hay una condicidn: creer en
Cristo y cooperar voluntariamente con él. Ver com. cap. 1: 12. La bondad de
Dios es la que induce a los hombres al arrepentimiento (Rom. 2: 4). Es la luz
del sol de su amor la que enternece los corazones endurecidos, rescata a los
perdidos y convierte a los pecadores en santos.

Cree.
Ver com. cap. 1: 12.

Se pierda.

"Perezca" (BJ). Gr. apdllumi, "destruir completamente"”, "raer", "desvanecer en

la nada". "La paga del pecado es muerte" (Rom. 6: 23). Lo opuesto de la "vida
eterna" no es un sufrimiento eterno, sino aniquilacién eterna, muerte eterna.

El pecado tiene en si mismo las semillas de la disolucidn. El resultado es la
muerte, no simplemente porque Dios lo quiera, sino porque el pecador ha elegido
separarse de Dios, la fuente de la vida.

Vida eterna.

Gr. zCRl aiCnios. En Juan, el adjetivo aionios, "eterno", sélo aparece con la
palabra zoe, "vida" (cap. 3: 15-16, 36; 4: 14, 36; 5: 24, 39; 6: 27, 40, 47,

54, 68; 10: 28; 12: 25, 50; 17: 2-3). En cuanto al significado de zCR, ver

com. cap. 1: 4, y de aiCnios, ver com. Mat. 25: 41. El texto griego de Juan 3:

16 dice literalmente: "pueda proseguir teniendo vida eterna". "Vida eterna" es
vida que dura para siempre, vida que no tiene fin. Se hace posible Unicamente
mediante una conexién ininterrumpida con la Fuente de toda vida.

En 1Juan 5: 11 el evangelista destaca el hecho de que Dios "nos ha dado vida
eterna [zC'aiCnios]". El don de la vida eterna se concretd 908 cuando Dios dio
el inefable don de su Unico Hijo. El cristiano sincero tiene el privilegio de
regocijarse en que tiene "vida eterna" ahora, como una dadiva de Dios y "esta
vida esta en su Hijo" (1 Juan 5: 11; cf. cap. 3: 2). "El que tiene al Hijo,

tiene la vida; el que no tiene al Hijo de Dios, no tiene la vida" (1 Juan 5:

12). La posesion de la vida eterna depende de que Cristo habite por fe en el
corazon. El que cree tiene vida eterna y "ha pasado de muerte a vida" (ver
com. Juan 5: 24-25; 6: 54; 8: 51).

17.

Envioé Dios.



Equivalente a "Dios... ha dado" (Juan 3: 16; cf. Mat. 15: 24; Mar. 9: 37; Luc.

4: 18, 43). Juan aqui no se preocupa por la relacidn teoldgico entre Aquel que
es enviado y Aquel que lo envid, sino mas bien por el propdsito para el que fue
enviado (ver com. Mat. 1: 23). El que Cristo fuera enviado no implica
superioridad del que lo envid ni inferioridad del enviado. Durante toda la
eternidad pasada Cristo "era igual a Dios" (Ev 446; ver com. Juan 1: 1).

Su Hijo.

Ver com. Luc. 1: 35; Juan 1: 14.

Al mundo.

Es decir, en la encarnacidn (ver com. cap. 1: 14).
Para condenar al mundo.

Juan se apresura a explicar (vers. 18-19) que los que no creen en el Hijo ya

han sido condenados, sencillamente porque rehusaron creer. El propésito de Dios
al enviar a su Hijo al mundo es salvar al mundo. Si debido a la venida del

Salvador algunos hombres incurren en condenacién, no se puede atribuir la culpa
a Dios. La condenacion no resulta de la venida de la Luz verdadera (ver com.

cap. 1: 4-9) sino de que los hombres deliberadamente se apartaron de la luz
porque prefirieron las tinieblas. Los judios pensaban que el Mesias vendria

como un Juez para condenar a los descreidos (ver com. Luc. 4: 19), y que los
angeles se regocijarian por la destruccion de los perdidos (ver com. cap. 15:

7). Pero Cristo no vino a condenar al mundo, como lo merecia, sino a salvarlo

(cf. DTG 16).

Por él.

Ver com. Mat. 1: 21; Luc. 19: 10. Dios quiere que todos los hombres sean
salvados, y mediante la gran dadiva de su Hijo dispuso su salvacién. Pero la
voluntad de Dios debe ser confirmada por la voluntad de cada uno
individualmente a fin de que pueda ser efectiva. La salvacidn sdlo es para los
que creen vy reciben a Cristo (ver com. Juan 1: 12; 3: 16).

18.
Ya ha sido condenado.

Asi como los que creen en Cristo son justificados en virtud de su fe en él, asi
también los que no creen automaticamente son condenados debido a su falta de
fe. Nunca fue la voluntad del Padre que algunos rechazaran a Cristo, y los que

lo hacen traen asi condenacién sobre si mismos. La ausencia de fe salvadora es
la que provoca la condenacién. "Todo lo que no proviene de fe, es pecado”
(Rom. 14: 23). El propésito de la venida del Salvador al mundo no fue traer
condenacién; pero para los incrédulos es un resultado inevitable de su venida.
Dios ha predeterminado que los que creen sean salvos y que los que no creen se
pierdan; pero ha dejado con cada ser humano la facultad de elegir el creer o no
creer. En este sentido, el caso de cada creyente y de cada incrédulo, de cada



santo y de cada pecador fue decidido cuando se determind el plan de salvacién,
pero se dejé con cada individuo la facultad de elegir ser santo o pecador.

Esta es la predestinacion biblica. En el juicio final, se pronunciard una

sentencia sobre los hombres individualmente, asi como hace mucho se pronuncié
sobre ellos una sentencia colectiva. Ver com. Juan 3:19; 5: 29; Efe. 1:

3-12.

El nombre.

Ver com. cap. 1: 12.

Unigénito.

Ver com. cap. 1:14.

Hijo de Dios.

Ver Nota Adicional del cap. 1; com. Luc. 1: 35.
19.

Condenacion.

Gr. krisis, el proceso de juzgar. No krima, la sentencia o el resultado del
juicio.

La luz vino.

Ver com. cap. 1: 4-5, 9. Juan explica cdmo viene la condenacién sobre los
hombres. No es porque Dios quiera que los hombres se pierdan (ver com. cap. 3:
18), sino porque algunos han preferido las tinieblas a la luz. La sentencia no

es arbitraria, sino el resultado inevitable de la ley que estipula que "la paga

del pecado es muerte" (Rom. 6: 23). La suerte de cada hombre queda sellada por
la forma en que reacciona ante la luz. Mientras los hombres permanecen sin la
luz, no hay condenacion (Sal. 87: 4, 6; Eze. 3: 18-21; 18: 2-32; 33: 12-20;

Luc. 23: 34; Juan 15: 22; Rom. 7: 7-9; 1 Tim. 1: 13), pero cuando la luz de la
verdad brilla en sus corazones, "no tienen excusa por su pecado" (Juan 15: 22).
Los que no estan dispuestos a renunciar a sus malos caminos prefieren las
tinieblas, y al hacerlo, se enceguecen a si mismos frente a la luz (2 Cor. 4:

4). Por otro lado, Jesus ha prometido que el que elige seguirle "no andara en
tinieblas" (Juan 8: 12) y que nadie lo "arrebatara" de su mano (cap. 10: 28).

909

20.
Aborrece la luz.

Sélo el que aborrece la luz serd cegado por el maligno (ver com. vers. 19).
Rehuye la luz por la misma razén por la que un ladrén rehlye a un policia.

21.



Practica la verdad.

Es decir, fervientemente anhela que los principios de la verdad actien mas
plenamente en su vida. Una persona tal, al igual que Pablo, reconoce que en
ella "no mora el bien" (Rom. 7: 18) y que el mérito de una vida victoriosa
pertenece a Dios, quien ha hecho eso posible por medio de Jesucristo (Rom. 8:
1-4; 1 Cor. 15: 57; Gal. 2: 20; ver com. Mat. 5: 48).

22.
Después de esto.

[Ministerio en Judea, Juan 3: 22-36. Ver mapa p. 211; diagramas pp. 219-220.]
Gr. metad talta, una frase comun para indicar un cambio (cf. cap. 5:1;6: 1; 7:
1). "Esto", los sucesos (cap. 2: 13 a 3: 21), acontecieron en la pascua de 28

d. C. o poco después.

Sus discipulos.
Juan, Andrés, Pedro, Felipe y Natanael (cap. 1: 40-50).
A la tierra de Judea.

Los acontecimientos (cap. 2: 13 a 3: 21) ocurrieron en Jerusalén o en sus
proximidades. Desde Jerusalén, Jesus ahora extendié su ministerio a los
pueblos y aldeas de Judea, donde trabajé por un periodo de unos ocho meses, mas
o menos desde abril a diciembre del afio 28 d. C. (ver diagramas pp. 219-220;
Nota Adicional com. Luc. 4). Excepto el breve relato de Juan 3: 22-36, el
registro evangélico no consigna los detalles de este periodo del ministerio de
nuestro Sefior. Jesus dedicd la fase inicial de su ministerio publico a

Jerusalén y Judea, con el propésito especifico de dar una oportunidad a los
dirigentes para que fueran testigos de las pruebas de su misién divina, para
que lo aceptaran como el Mesias y para que guiaran a la nacién en el
cumplimiento de la tarea divinamente ordenada para ella (DTG 198; ver t. IV,
pp. 28-32). Pero, a pesar del éxito aparente, los comienzos del ministerio en
Judea carecieron mayormente de resultados précticos (DTG 165, 211). En
realidad, mas conversiones verdaderas ocurrieron en el dia de Pentecostés que
en todo el ministerio terrenal de Cristo (ver Material Suplementario de EGW
com. Hech. 2: 1-4, 14, 41). La gran popularidad de Jesus (Juan 3: 26)

desperto los celos de los discipulos de Juan a favor de su maestro, quien
simultaneamente predicaba y bautizaba en la misma regién. Por eso,
transitoriamente, en torno del mes de diciembre, Jesus regresé a Galilea (cap.
4: 1-3). Volvié a Jerusalén para la pascua de 29 d. C., cuando termind su
primer ministerio en Judea y se dedicé a su obra en Galilea (ver Nota Adicional
com. Luc. 4; diagrama 219; com. Mat. 4:12; Luc. 4: 16).

Estuvo. . . bautizaba.

Los verbos griegos indican un ministerio prolongado. Al bautizar, Jesus dio su
aprobacion al ministerio de su precursor, pero no bautizaba en realidad sino
bautizaban sus discipulos (cap. 4: 2). Al igual que Juan, sin duda Jesus

eligid lugares donde hubiera "muchas aguas" (cap. 3: 23). Acerca del rito



mismo del bautismo, ver com. Mat. 3: 6.
23.
Juan bautizaba también.

El ministerio de Juan continud a lo menos hasta después del tiempo del retiro
transitorio de Jesus de Judea, en torno del mes de diciembre. Fue arrestadoy
encarcelado entre ese tiempo y la pascua siguiente (ver Nota Adicional com.
Luc. 4; diagrama p. 219; com. Luc. 3: 19-20).

Endn, junto a Salim.

No se conoce con certeza la ubicacidn de estos antiguos lugares. Segun W. F
Albright, la identificacion mds probable corresponde con la aldea de Ainun, a
unos kilémetros al noreste de Nablus (Siquem) (Studies in Honor of C. H. Dodd,
"The Background of the New Testament and Its Eschatology", p. 159). Esta aldea
esta cerca de las cabeceras del Wadi Farah, donde hay numerosas vertientes. El
lugar tradicional, ubicado por San Jerédnimo, como a 12 km al sur de Escitdpolis
(Bet-san), esta cerca del rio Jordan, donde pareceria innecesario que Juan
destacara que alli habia "muchas aguas". Esta descripcion sélo tendria
significado para una localidad comparativamente poco conocida, donde la posible
falta de una abundante provision de agua podria levantar la duda en cuanto a
como podia bautizarse alli. Ver mapa frente a la p. 353.

Muchas aguas.

Este detalle sugiere el bautismo por inmersidn, la Unica forma del rito en Ia
cual hubieran sido indispensables "muchas aguas". Ver com. Mat. 3: 6; Rom. 6:
3-6.

24,
Encarcelado.

Juan estuvo encarcelado aproximadamente un aflo, mas o menos desde el tiempo de
la pascua de 29 d. C. hasta el mismo tiempo del afio siguiente (ver com. Luc.
3:19-20).

25.
Hubo discusién.

Aunque por temor a la gente (Mat. 21: 26) las autoridades judias eludieron un
ataque directo contra Juan, en formas menos llamativas procuraron estorbar su
obra. El bautismo era el centro de la predicacion de Juan (Mar. 1: 4; Luc. 3:

3) como un 910 simbolo de arrepentimiento y de limpieza del pecado. Los judios
bautizaban a los gentiles conversos para su purificaciéon ceremonial. (ver com.
Juan 3: 3-5). Pero Juan requeria que los judios aceptaran el rito, pues lo
convirtié en una sefial de arrepentimiento y de haberse apartado de una vida de
pecado. Es cierto que los esenios practicaban el bautismo dandole un
significado algo parecido al de Juan (ver pp. 64, 92), pero eran pocos en



numero y tenian poca influencia en la vida y el pensamiento de la nacion.
Los judios.

La evidencia textual se inclina (cf. p. 147) por el texto "un judio".
Purificacion.

Es decir, un lavamiento ceremonial.

26.

Rabi.

Ver com. cap. 1: 38.

El que estaba contigo.

Cf. cap. 1: 29-36.

Bautiza.

Ver com. cap. 4: 2.

Todos vienen a él.

La predicacidn de Juan habia recibido tal aprobacién popular, que los escribas
y fariseos estaban celosos de él (ver com. cap. 1: 19-25). Pero aqui estaba un
Maestro aun mas popular que Juan. Los discipulos de Juan se resintieron por el
aparente éxito de Jesus y sintieron celos por su maestro (cf. Mar. 9: 38).

Creian que como el bautismo de Juan les era caracteristico (ver com. Juan 3:
25), Jesus y otros que no estaban directamente relacionados con Juany con
ellos, no tenian derecho a administrar el rito en la forma y para los

propdsitos con que lo hacia Juan.

27.
No puede el hombre recibir.

Juan reconocia que su éxito habia, provenido del cielo, y confirmaba su

creencia en que el éxito mayor que acompanaba los trabajos de Jesis también
debia provenir del cielo. En ambos casos la iniciativa estaba con Dios, éy qué
derecho tenian los hombres para desafiar los actos de Dios? Juan estaba seguro
de que cumplia una misidn divina y desde el principio habia predicho la venida
de Uno aun mayor que él (cap. 1: 26-27). ¢ Por qué habria de resentirse por el
cumplimiento de su propia prediccién?

La completa humildad y la sumisién abnegada de Juan son rasgos caracteristicos
del verdadero seguidor de Cristo. Juan pudo decir: "Es necesario que él

crezca, pero que yo mengle" (cap. 3: 30) sélo porque claramente entendié su
relacidn con el Mesias y porque lo habia transformado el toque del amor divino
(DTG 151). Envano el orgullo y los celos atacaron su ecuanimidad intelectual



y emotiva.
28.
Me sois testigos.

La actitud de Juan para con el Cristo ya permanecia en el recuerdo de sus
discipulos.

Yo no soy el Cristo.

Ver com. cap. 1: 20.

Soy enviado delante de él.
Ver com. Mat. 3: 3.

29.

El que tiene la esposa.

La relacion de Dios con su pueblo se compara con frecuencia con la del esposo y
la esposa (Isa. 54: 5; Jer. 2: 2; 3: 20; Eze. 16: 8; 23: 4; Ose. 2: 19-20; 2

Cor. 11: 2; Efe. 5: 25-27; etc.). Parecia que ahora Jesus se estaba ganando al
pueblo de Israel.

El amigo del esposo.

El "amigo del esposo” era el intermediario que hacia arreglos entre la familia
del novio y la de la novia. Se complacia cuando la transaccidn culminaba con
felicidad. Juan habia cumplido el papel que le correspondia de exhortar a
Israel para que aceptara a su Sefior y Maestro espiritual, y ahora se regocijaba
ante el indudable éxito de Aquel para quien habia trabajado. Su "gozo" asi se
habia "cumplido". Ver com. Mar. 2: 19.

Estd a su lado y le oye.

Quiza Juan habla del amigo del novio como si estuviera atento por saber los
deseos de éste para realizarlos. O quiza Juan se refiera al momento cuando el
novio saluda a su novia por primera vez, cara a cara, y el amigo del novio se
regocija ante la exitosa terminacién de su tarea. Asi también Juan no podia
lamentarse porque los hombres fueran atraidos a Cristo. En realidad asi se
realizaban sus mas acariciadas esperanzas.

30.

Es necesario que él crezca.

Ver com. vers. 27, 29. Juan declara que no podia ser de otra manera. Estas
son casi las ultimas palabras de Juan que se registran antes de su

encarcelamiento. Con seguridad, nunca se han pronunciado palabras mas llenas
de humildad, de sumisién y de abnegacion que las de Juan en esta ocasion.



Cuando estaba en la plenitud de su vida y de su ministerio, se lo llama a
retirarse y a dejar su lugar a otros. Ciertamente, "entre los que nacen de
mujer no se ha levantado otro mayor que Juan el Bautista" (Mat. 11: 11).

31.
El que ... viene.

Modismo judio especifico que significa "el Mesias" (ver Mat. 11: 3; 21: 9; 23:
39; Luc. 7: 19; etc.; com. Juan 1: 14).

De arriba.

Gr. anCthen (ver com. vers 3). Cristo vino "de arriba" para que los hombres
pudieran nacer "de arriba". Juan declara que, debido a que Cristo vino "de
arriba", es correcto y propio -en realidad, necesario- que él .911esté "sobre
todos" los de origen terrenal.

De la tierra.
Lo que es de origen terrenal, también es terrenal por naturaleza.
Cosas terrenales habla.

Juan era "de la tierra" y hablaba como hombre. Jesus era "de arriba" y hablaba
con sabiduria "de arriba". No es de extrafiarse que la gente se volviera de
Juan a Jesus, de lo menor a lo mayor.

Es sobre todos.

Aunque esta frase no aparece por segunda vez en el vers. 31 en algunos MSS, la
evidencia textual se inclina por retenerla (cf. p. 147). Si se omitieran estas
palabras, el vers. 31 se combinaria con el vers. 32 de esta manera: "El que

viene del cielo, lo que vio y oyd, esto testifica". Al retener esa expresion,

se hace notar que Juan admite que Cristo es infinitamente mayor que él; en
realidad, que todos los hombres, y que Juan rehusa considerarse a si mismo como
rival de Jesus.

32.

Lo que vio y oyd.

Es decir, lo que Cristo ha visto y oido del caracter y de la voluntad del Padre

(ver com. vers. 11: 13). Juan siempre recuerda a sus lectores que el testimonio
de Jesus acerca de las cosas celestiales se origind con el Padre (cap. 8: 40;

15: 15; etc.).

Nadie recibe.

Una hipérbole que hace resaltar cuan pocos de la multitud que seguia a Jesus en

verdad lo aceptaron como al Enviado de Dios (cf. cap. 1: 11; 2: 24). Es
evidente, sin embargo, que algunos recibieron el testimonio de Jesus y lo



creyeron (cap. 3: 33; cf. cap. 1: 11-12).
33.
El que recibe.

Ver com. cap. 1: 12. Algunos hombres se destacan como excepciones notables a
la declaracidn general del versiculo precedente.

Este atestigua.

"Ha puesto su sello a esto" (VM). Colocando su sello personal en un documento,
una persona atestigua de su exactitud y validez, afiadiendo asi su testimonio
personal a la declaracién del documento mismo. Al recibir a Jesuis como al
Cristo, un hombre expresa su conviccion de que el mensaje de Dios acerca de
Jesus "es veraz".

Que Dios es veraz.

Es decir, que el mensaje de Dios acerca de Jesus como el Cristo es veraz. La
expresiéon negativa de esta misma verdad se ve en 1 Juan 5: 10.

34.
El que Dios envid.

Es decir, el Cristo (ver com. cap. 1: 14; 3: 31). En cuanto al sentido en que

el Padre envid a su hijo a esta tierra, ver com. vers. 17. Jesus no vino en su
propio nombre ni hablando sus propias palabras, sino en el nombre del Padre y
hablando las palabras del Padre (cf. cap. 5: 19, 30; etc.).

Por medida.

Es decir, escasamente. Juan declara que la razén por la cual el ministerio de
Jesus ha sido tan exitoso es el hecho de que él vino "de arriba" (vers. 31), y

que viviendo aqui como un hombre entre los hombres habia sido lleno del
Espiritu Santo. Juan no podia pretender que tenia esas cualidades en el mismo
grado en que Jesus las poseia, y, por lo tanto, Jesus es infinitamente superior
aJuan. En el mejor de los casos, Juan sdélo podia conocer "en parte" y

profetizar en parte" (1 Cor. 13: 9). Como Ser divino, Jesus no tenia la menor
necesidad de que le fuera dado el Espiritu Santo; pero como ser humano todo lo
que tenia lo habia recibido del Padre.

35.
Ama al Hijo.

Asi como lo confirmd la voz del cielo en su bautismo (ver com. Mat. 3: 17).
Antes de que viniera a esta tierra, el Padre y el Hijo estaban juntos como

iguales en una comunion eterna (ver com. Juan 1: 1). Pero Juan aqui hablaba del
amor del Padre por su Hijo que se habia encarnado, cuando vivio en la tierra
como un hombre entre los hombres. El amor infinito que existio entre el Padre y



el Hijo a través de toda la eternidad en ninguna forma habia sido menoscabado
por la encarnacion.

Todas las cosas ha entregado.

Aun como hombre entre los hombres, Jesus tiene plena autoridad para actuar en
el nombre del Padre. Cf.Juan 5:22, 26-27; 13: 3; 17: 2, 24; etc.; ver com.

Mat. 11: 27; 28: 18.

36.

El que cree.

Literalmente "el que sigue creyendo". Estar una vez "amparado por la gracia"
no es suficiente; el hombre debe permanecer "en la gracia", si ha de entrar en
el reino. La condicién en que un hombre se halla ante el Padre es determinada
por la condicidn en que se encuentra ante el Hijo. Ver com. cap. 1: 12; 3:
15-16.

Rehusa creer.

Gr. apeithécC, literalmente "ser desobediente", como en 1 Ped. 2: 7-8. Sin
embargo, apeithé se refiere a un estado de rebelion mental y de la voluntad, y
no a actos manifiestos de desobediencia. Cf. Efe. 5: 6 donde la forma del
sustantivo de la misma palabra se traduce "desobediencia". El estado de la
mente determina el curso de la vida. Cf. Juan 3: 18.

No vera la vida.

Es decir, no participara de la vida eterna (ver vers. 16; com. vers. 3). Un
hombre no puede rechazar a Cristo y esperar que el Padre le dara la vida
eterna. 912

La ira de Dios.

Ver com. Rom. 1: 18. En cuanto a la palabra traducida "ira" y usada con
referencia a Cristo, ver com. Mar. 3: 5. "La ira de Dios" recae contra todo
pecado. Dios ha proporcionado un camino por el cual los hombres pueden escapar
de las garras del pecado, pero si rehlsan apartarse de él, inevitablemente
participaran de la suerte del pecado y seran destruidos con él.
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CAPITULO 4

1 Cristo habla con la samaritana, y se manifiesta a ella. 27 Sus discipulos se
maravillan de que hablara con la mujer, 31y él les manifiesta su celo por la
gloria de Dios. 39 Muchos samaritanos creen en él. 43 Viaja a Galilea, y en

Capernaum sana al hijo de un oficial.

1CUANDO, pues, el Seior entendié que los fariseos habian oido decir: Jesus hace

y bautiza mas discipulos que Juan
2 (aunque Jesus no bautizaba, sino sus discipulos),

3 salié de Judea, y se fue otra vez a Galilea.



4Y le era necesario pasar por Samaria.

5 Vino, pues, a una ciudad de Samaria llamada Sicar, junto a la heredad que
Jacob dio a su hijo José.

6 Y estaba alli el pozo de Jacob. Entonces Jesus, cansado del camino, se sentd
asi junto al pozo. Era como la hora sexta.

7 Vino una mujer de Samaria a sacar agua; y Jesus le dijo: Dame de beber.
8 Pues sus discipulos habian ido a la ciudad a comprar de comer.

9 La mujer samaritana le dijo: ¢Coémo tu, siendo Judio, me pides a mi de beber,
gue soy mujer samaritano? Porque judios y samaritanos no se tratan entre si.

10 Respondid Jesus y le dijo: Si conocieras el don de Dios, y quién es el que
te dice: Dame de beber; tu le pedirias, y él te daria agua viva.

11 La mujer le dijo: Sefior, no tienes con qué sacarla, y el pozo es hondo. ¢De
dénde, pues, tienes el agua viva?

12 ¢Acaso eres tU mayor que nuestro padre Jacob, que nos dio este pozo, del
cual bebieron él, sus hijos y sus ganados?

13 Respondié Jesus y le dijo: Cualquiera que bebiere de esta agua, volverd a
tener sed;

14 mas el que bebiere del agua que yo le daré, no tendra sed jamas; sino que el
agua que yo le daré sera en él una fuente de agua que salte para vida eterna.

15 La mujer le dijo: Sefior, dame esa agua, para que no tenga yo sed, ni venga
aqui a sacarla.

16 Jesus le dijo: Ve, llama a tu marido, y ven aca.

17 Respondid la mujer y dijo: No tengo marido. Jesus le dijo: Bien has dicho:
No tengo marido;

18 porque cinco maridos has tenido, y el que ahora tienes no es tu marido; esto
has dicho con verdad.

19 Le dijo la mujer: Sefior, me parece que tu eres profeta.

20 Nuestros padres adoraron en este monte, y vosotros decis que en Jerusalén es
el lugar donde se debe adorar.

21 Jesus le dijo: Mujer, créeme, que la hora viene cuando ni en este monte ni
en Jerusalén adoraréis al Padre.

22 Vosotros adorais lo que no sabéis; nosotros adoramos lo que sabemos; porque
la salvacién viene de los judios.



23 Mas la hora viene, y ahora es, cuando los verdaderos adoradores adorardan al
Padre en espiritu y en verdad; porque también el Padre tales adoradores busca
que le adoren.

24 Dios es Espiritu; y los que le adoran, en espiritu y en verdad es necesario
gue adoren.

25 Le dijo la mujer: Sé que ha de venir el Mesias, llamado el Cristo; cuando él
venga nos declarard todas las cosas.

26 Jesus le dijo: Yo soy, el que habla contigo.

27 En esto vinieron sus discipulos, y se maravillaron de que hablaba con una
mujer; sin embargo, ninguno dijo: ¢ Qué preguntas? o, ¢ Qué hablas con ella?

28 Entonces la mujer dejo su cédntaro, y fue a la ciudad, y dijo a los hombres:

29 Venid, ved a un hombre que me ha dicho todo cuanto he hecho. ¢ No sera éste
el Cristo?

30 Entonces salieron de la ciudad, y vinieron a él.
31 Entre tanto, los discipulos le rogaban, diciendo: Rabi, come.
32 El les dijo: Yo tengo una comida que comer, que vosotros no sabéis.

33 Entonces los discipulos decian unos a otros: ¢ Le habra traido alguien de
comer?

34 Jesus les dijo: Mi comida es que haga la voluntad del que me envié, y que
acabe su obra.

35 ¢ No decis vosotros: Aun faltan cuatro meses para que llegue la siega? He
aqui os

digo: Alzad vuestros ojos y mirad los campos, 914 porque ya estan blancos para
la siega.

36 Y el que siega recibe salario, y recoge fruto para vida eterna, para que el
que siembra goce juntamente con el que siega.

37 Porque en esto es verdadero el dicho: Uno es el que siembra, y otro es el
que siega.

38 Yo os he enviado a segar lo que vosotros no labrasteis; otros labraron, y
vosotros habéis entrado en sus labores.

39 Y muchos de los samaritanos de aquella ciudad creyeron en él por la palabra
de la mujer, que daba testimonio diciendo: Me dijo todo lo que he hecho.

40 Entonces vinieron los samaritanos a él y le rogaron que se quedase con



ellos; y se qued? alli dos dias.

41Y creyeron muchos mas por la palabra de él,

42 y decian a la mujer: Ya no creemos solamente por tu dicho, porque nosotros
mismos hemos oido, y sabemos que verdaderamente éste es el Salvador del mundo,
el Cristo.

43 Dos dias después, salié de alli y fue a Galilea.

44 Porque Jesus mismo dio testimonio de que el profeta no tiene honra en su
propia tierra.

45 Cuando vino a Galilea, los galileos le recibieron, habiendo visto todas las
cosas que habia hecho en Jerusalén, en la fiesta; porque también ellos habian

ido a la fiesta.

46 Vino, pues, Jesus otra vez a Cana de Galilea, donde habia convertido el agua
envino. Y habia en Capernaum un oficial del rey, cuyo hijo estaba enfermo.

47 Este, cuando oyd que Jesus habia llegado de Judea a Galilea, vino a ély le
rogd que descendiese y sanase a su hijo, que estaba a punto de morir.

48 Entonces Jesus le dijo: Si no viereis sefales y prodigios, no creeréis.
49 El oficial del rey le dijo: Sefior, desciende antes que mi hijo muera.

50 Jesus le dijo: Ve, tu hijo vive. Y el hombre creyé la palabra que Jesus le
dijo, y se fue.

51 Cuando ya él descendia, sus siervos salieron a recibirle, y le dieron
nuevas, diciendo: Tu hijo vive.

52 Entonces él les preguntd a qué hora habia comenzado a estar mejor. Y le
dijeron: Ayer a las siete le dejo la fiebre.

53 El padre entonces entendid que aquella era la hora en que Jesus le habia
dicho: Tu hijo vive; y creyé él con toda su casa.

54 Esta segunda sefial hizo Jesus, cuando fue de Judea a Galilea.

El Sefior.

[La mujer samaritana, Juan 4: 1-42. Ver mapa p. 207; diagramas pp. 219-220.] Si
bien algunos MSS dicen "Sefior", la evidencia textual se inclina por la variante
(cf. p. 147) "Jesus".

Los fariseos habian oido.

Los fariseos se aprovecharon de los celos de los discipulos de Juan,



ocasionados por la creciente popularidad de Jesus, y abrigaban la esperanza de
crear disensiones entre Juan y Jesus, y perjudicar de esa manera los esfuerzos
de ambos. Ver com. cap. 3: 25.

Mas discipulos.

Ver com. cap. 3: 26, 30. Es obvio que Juan estaba todavia predicando y
bautizando, y que aun no habia sido encarcelado.

Jesus.

"Jesus mismo" (BJ). Al aceptar personalmente el bautismo de manos de Juan,
Jesus habia aprobado el rito al declarar: "Asi conviene que cumplamos toda
justicia" (Mat. 3: 15). Ademas, los discipulos de Jesus realizaban el rito

bajo su direccién (Juan 3: 22; 4: 1). No se nos dice por qué Jesis mismo no
bautizaba. Quizd tuvo el propdsito de evitar que se creara en la mente de
algunos la idea de que tenian una autoridad superior en la iglesia porque
habian sido bautizados por Cristo personalmente. Comparar con la disension
acerca de los respectivos méritos del bautismo realizado por Jesus y por los
discipulos (ver com. cap. 3: 22; 4: 1-3). La siguiente mencidén del bautismo se
relaciona con la comisidén evangélica de Mat. 28: 19-20. Jesus puede haber
interrumpido por un tiempo el rito debido a los conflictos que ocasionaba.

Salié de Judea.

Esto fue en torno del mes de diciembre de 28 d. C. o enero de 29 d. C. La razén
para este retiro transitorio de Judea fue para evitar conflictos inutiles con

los fariseos por un lado, y con Juan y sus discipulos por el otro. La decisién

de salir de Judea no fue movida por el temor sino por la prudencia (cf. Mat.
10: 23). Hay un estudio del marco cronoldgico de este retiro de Judea en la
Nota Adicional, com. Luc. 4; diagrama 6, p. 219.

Otra vez a Galilea.

En cuanto a la visita anterior a Galilea, ver cap. 2: 1-12. 915
4.

Por Samaria.

La ruta directa a Galilea pasaba por Samaria. Sin embargo, debido a la

enemistad entre los judios y los samaritanos, los peregrinos galileos que

viajaban a Jerusalén para las grandes fiestas nacionales preferian dar un rodeo
yendo por el valle del Jordan (ver Luc. 9: 51-52; com. cap. 2: 42). En ese

tiempo, Samaria y Judea eran una unidad politica administrada por un procurador
romano, Poncio Pilato (ver pp. 47, 69; el mapa frente a la p. 353; diagrama p.
224). Acerca de los samaritanos, ver t. lll, p. 70; t.V, pp. 20, 47; com. 2

Rey. 17: 23-34.



Sicar.

Quizda la moderna Askar. La designacién "ciudad" cominmente se usa en los
Evangelios tanto para pueblos pequefios como para ciudades mas grandes.

Heredad.

Ver Gén. 33: 19; 48: 22; Jos. 24: 32.
6.

Pozo de Jacob.

Este pozo se encuentra como a 1 km al sur de la aldea de Askar. Ningun sitio
relacionado con la vida de Jesus se ha identificado con mayor certidumbre que
este pozo, que todavia proporciona agua fresca a quienes llegan hasta la cripta
de la antigua iglesia griega al pie del monte Gerizim, donde se encuentra el
pozo. Las numerosas vertientes que hay en la region hacen que parezca extraio
gue alguien se tomara la molestia de cavar un pozo. Pero Jacob era forasteroy
quiza cavo el pozo para evitar una contienda por el uso de agua (cf. Gén. 26:
17-22).

Cansado.

Quizd Jesus vy los discipulos habian estado en camino desde el alba, y tal vez
habian viajado unos 25 6 30 km. Juan con frecuencia menciona las emociones y
limitaciones fisicas de Jesus como un hombre entre los hombres (cap. 1: 14; 11:
3, 33, 35, 38; 12: 27; 13: 21; 19: 28; ver com. cap. 4: 7). Jesus nunca realizd

un milagro para satisfacer sus necesidades personales o para mitigar sus
malestares provocados por la sed o el hambre (ver com. Mat. 4: 3, 6).

La hora sexta.

No se sabe con certeza qué cémputo de tiempo usaba Juan (cf. cap. 1: 39; 4: 52;
19: 14). Sin embargo, generalmente se piensa que "la hora sexta" seria el

medio dia (DTG 155). Si hubiese sido al anochecer, probablemente Jesus hubiera
acompafiado a los discipulos a Sicar o hubiera proseguido a Siquem, un poco mas
lejos, a fin de buscar albergue para la noche. La mafianay el atardecer eran
también los momentos cuando se sacaba agua, y sin duda otros estaban junto al
pozo.

7.
Una mujer de Samaria.

Es decir, una mujer de estirpe samaritana (ver com. vers. 4), no una mujer de
la ciudad de Samaria, que estaba a mas de dos horas de distancia.

Dame de beber.



Es reconfortante saber que Jesus, al igual que nosotros, experimentd sed,
hambre, cansancio y dolor (ver com. vers. 6). Se hizo uno con nosotros a fin

de socorrernos en cualquier circunstancia que pudiera suscitarse (ver com. cap.
1: 14).

El proceso para ganar a la mujer de Samaria merece el mas cuidadoso estudio de
todos los que se proponen ganar a otros para Cristo. Hubo cuatro etapas
principales en este proceso: (1) Despertar el deseo de algo mejor, vers. 7-15.

(2) Despertar la conviccion de una necesidad personal, vers. 16-20. (3) La
exhortacion sobre una decision de reconocer a Jesus como el Mesias, vers.
21-26. (4) El estimulo a una accién apropiada para la decisién, vers. 28-30,
39-42. Hay un comentario detallado e inspirador de los pasos en cada una de
las etapas del proceso en com. vers. 7, 16, 21, 28.

Jesus llamé la atencién de la mujer con el pedido: "Dame de beber". Su

sorpresa es evidente en la respuesta-pregunta del vers. 9: "é¢Cémo ta ...?"
Habiendo conseguido asi su atencidn por completo, Jesus despertd su interés con
el ofrecimiento del "agua viva" (vers. 10). La reaccién de ella aparece en las
preguntas "con qué" sacaria un agua tal (vers. 11), y si pretendia ser "mayor"

que Jacob, que habia cavado el pozo (vers. 12). Partiendo de la atenciény el
interés, Jesus la indujo a desear el "agua viva", declarando que el que bebe de
ésta "no tendra sed jamas" (vers. 14). La mujer respondio con el pedido:

"Sefior, dame esa agua" (vers. 15), aunque no comprendia bien todavia lo que
estaba pidiendo.

8.

La ciudad.

Sicar, aproximadamente a 1 km en el camino hacia Siquem.
9.

éCémo tu?

El odio racial mantenia tan alejados a los judios y a los samaritanos, que
ambos procuraban no tener ningln contacto social. En cuanto al origen de los
samaritanos, ver com. 2 Rey. 17: 23-29; y en relacion al origen de la antipatia
entre los judios y los samaritanos, ver t. lll, p. 70; com. Esd. 4: 1-3,

17-23; Neh. 2: 10; 4: 1-2. Un relato de esa época que se ocupa de las
dificultades entre judios y samaritanos se encuentra en Antigliedades, de
Josefo, xx. 6. 2.

No se tratan.

Evidentemente, es un comentario explicativo afiadido por Juan para 916 una mejor
comprension de los lectores que no eran judios, y no una afirmacién de la mujer

a Jesus. Si bien en algunos MSS no aparece, la evidencia textual se inclina

(cf. p. 147) por la inclusidon de esta frase. El pedido de Jesus sorprendio a

la mujer. ¢ Podia haber algo mas extrafio que un pedido tal que emanara de un
judio?



10.
El don de Dios.

Es decir, Jesus mismo, como lo aclara la cldusula siguiente. El no aparentaba

ser sino un viajero cansado y sediento, pero el ofrecimiento del "agua viva"
superaba lo que la mujer habia comprendido. Aunque el pedido de Jesus parecia
extrafo, habia en él algo alin mds misterioso. Lo significativo en cuanto a

Jesus no era que fuera judio, sino que él era, y es, "el don de Dios" (Juan 3:

16; 2 Cor. 9: 15).

Quién es.

Jesus estd por presentarse a la mujer como el Mesias (vers. 25-26), y aqui, con
mucho tacto, la induce a comprender que hay mucho mas implicado que lo que se
ve a primera vista. Tacitamente, Jesus le dijo: "TU puedes satisfacer mi sed

fisica, pero yo puedo satisfacer la sed de tu alma".

Agua viva.

Gr. hadCr zCn, "agua fresca", "agua que fluye" o "agua que da vida" (cf. Eze.
47:9). Jesus aqui se refiere a si mismo (ver Juan 7: 37; cf. cap. 6: 27, 51).

El profeta Jeremias hablaba de Jehova como la "fuente de agua viva" (cap. 2:
13; 17:13; cf. Isa. 12: 3; Apoc. 22: 1). La mujer penso que Jesus se referia

al agua de un manantial, en contraste con el agua comparativamente quieta del
pozo. Pero siJesus tenia acceso al "agua viva" literal, ¢ por qué tenia que

pedir de beber?

11.

Sefior.

Gr. kurios, "Sefior", en el sentido biblico, o "sefior" en su acepcién comun.
Aqui se aplica al segundo caso, como una expresion de respeto. Algo en la voz
y el proceder de Jesus impresiond a la mujer, y su indiferente "tu, siendo
judio" (vers. 9), se transformo en un trato que reflejaba respeto.

éDe dénde?

La mujer todavia pensaba que Jesus hablaba de agua literal. Pero es obvio que
no se referia a ese pozo -de mas de 30 m de profundidad- pues no tenia con qué
sacar agua de él.

12.

¢éEres td mayor?

La palabra "tu" es enfatica. ¢ Quién pretendia ser Jesus? Cf. cap. 8: 53.

Nuestro padre Jacob.



La samaritana pretendia descender de Jacob a través de José, y consideraba que
Jacob era el "padre" de los samaritanos, mas o menos en la misma forma en que
los judios decian ser hijos de Abrahan (cap. 8: 33). El lugar donde estaban

Jesus y la mujer habia sido asignado a los descendientes de José (Jos. 24: 32).

14,
El que bebiere.

Literalmente "quien quiera que beba [una vez]". Beber una vez del "agua viva"
que Jesus tiene para ofrecer satisfara permanentemente a las almas sedientas
(ver com. cap. 7: 38).

Yo le daré.

La palabra "yo" es enfatica, y establece un clarisimo contraste entre el "agua
viva" y la del pozo de Jacob.

No tendra sed jamas.

Literalmente "no [ou] no [m'] tendra sed hasta el siglo [eis ton ai*na]". En
castellano, las tres expresiones ou, m'y eis ton ai*na se concentran en dos
palabras: "no" y "jamas". El griego es mucho mas enfdtico que la traduccién
castellana. La expresidn eis ton ai*na se traduce "para siempre" en el cap. 6:
51; "eternamente" en el cap. 6: 58; 11: 26; "nunca" en el cap. 8:51-52, y
"jamds" en el cap. 10: 28. En cuanto a la palabra griega ai*n, ver com. Mat.
13: 39.

En él una fuente.

Ahora se ve con claridad que es figurada el "agua viva" que Jesus ofrecia a la
mujer. Esta agua satisface la sed que tiene el alma de mejores cosas que las
que esta vida ofrece.

Para vida eterna.

Gr. eis zC'n aionion (ver com. cap. 3: 16). En cuanto a aionios, en su sentido
de "eterno", ver com. Mat. 25: 41. El resultado de beber el "agua viva" (ver
com. Juan 4: 10) es una vida que nunca termina.

15.
Dame esa agua.

Al fin, vislumbrando apenas lo que Jesus tenia para ofrecerle, la mujer
respondié dvidamente a las promesas del vers. 14, que si bebia del "agua viva",
"jamas" tendria "sed" y ciertamente tendria "vida eterna". Sin embargo,
todavia vinculaba el ofrecimiento de "agua viva" con el agua literal, pensando
gue una vez que hubiera logrado el "agita viva", no necesitaria mas hacer sus
viajes diarios al pozo de Jacob. Quiza pensaba que el "agua viva" era sdlo

para ellay que todavia necesitaria sacar agua para su "marido" (vers. 16).

Pero como Jesus se apresurd a explicar, esa "agua viva" atafiia tanto a su



esposo como a ella.
16.
Llama a tu marido.

Habiendo despertado plenamente el deseo del "agua viva" (vers. 15), subitamente
Jesus cambid el tema de la conversacidn. Su propdsito (vers. 16-20) fue

despertar en la mujer una conviccion de su desesperada necesidad de esa agua
(ver com. vers. 7). Hizo eso enfocando la atencién 917en los secretos de la

vida de ella. La mujer no estaba todavia lista para recibir el "agua viva" que

pedia sin darle importancia (vers. 15). En primer lugar, habia aguas de pecado
estancadas que debian ser eliminadas. La antigua vida de pecado debia morir
antes de que pudiera comenzar la nueva vida de rectitud. Las dos no pueden
coexistir lado a lado (cf. Sant. 3: 11-12).

Pero la mujer rechaza el escudrifiamiento que Jesus hace de su vida, negando que
tuviera esposo. Prefiere no ocuparse de asuntos privados con un extrafio. Jesus
reconoce la exactitud de su afirmacién (vers. 17), pero demuestra que conoce
mucho mas en cuanto a ella de lo que ella ha estado dispuesta a revelar (vers.
18). Asila convence de que él es profeta (ver com. vers. 10) y de que ella es

una gran pecadora. Habilmente, ella elude la estocada mas directa desviando la
conversacion acerca de ella, para ocuparse de nuevo de Jesus (vers. 19), y para
tratar después de religion en general (vers. 20). Como toda alma cuyo error o
pecado queda manifiesto, trata de escapar.

Tratar de desviar la conversacion de una verdad desadable a temas religiosos
discutibles o baladies, demuestra que existe la conviccidn de que sera

necesario un cambio de conceptos y de vida. Se realizan desesperados esfuerzos
para evadir la verdad o para buscar pretextos a fin de ignorarla o rechazarla.

Sin embargo, lo que se necesita no es aclarar los puntos suscitados para un
debate. Jesus no perdié tiempo en analizar su condicidn de "profeta" o donde
debia rendirse culto. Mas bien, con sencillez Ilamé la atenciéon de la mujer (1)
hacia el espiritu del verdadero culto, y (2) hacia si mismo como el Cristo.

Estos son los mismos puntos de que deben ocuparse los hombres hoy para que
lleguen a una decision (ver com. vers. 21).

17.
No tengo marido.

Este fue el primer intento de la mujer para mantener ocultos los secretos de su
vida. (ver com. vers. 16).

18.

Cinco maridos.

Entonces Jesus le puso completamente de manifiesto toda su vida pasada,
demostrandole que para él los secretos de su vida eran un libro abierto (ver

com. cap. 1: 48). Era una mujer pecadora que necesitaba muchisimo el "agua
viva" que JesuUs le ofrecia generosamente.



19.
Tu eres profeta.

La mujer evadio que se tratara acerca de su vida, cambiando el tema de la
conversacién a un pensamiento sin implicaciones personales. Si podia lograr que
Jesus se ocupara de una disputa religiosa, se veria libre del bochorno de
confesar los tenebrosos hechos de su vida pasada.

20.
Este monte.

Es decir, el monte Gerizim, a cuyo pie estan Sicar y el pozo de Jacob. Los
samaritanos habian erigido un templo en Gerizim alrededor del afio 432 a. C,,
pero habia quedado en ruinas desde que lo destruyé Juan Hircano alrededor del
afio 129 a. C. (ver p. 35). En cuanto a los samaritanos y su religion, ver pp.

20, 47.

Donde se debe adorar.

Para esa mujer, como para la mayoria de los judios y de los samaritanos, la

religion consistia esencialmente de formas relacionadas con el culto. No
comprendia todavia que "los verdaderos adoradores" son los que adoran "al Padre
en espiritu y en verdad" (vers. 23).

21.
Mujer, créeme.

Este es el Unico caso del NT en que se usa la expresion enfatica "créeme".
Comparar con la solemne afirmacidon "de cierto, de cierto" (ver com. cap. 1:
51). Jesus solemnemente exhortd a la mujer a que se olvidara de las formas del
culto y de la controversia tradicional entre judios y samaritanos en cuanto a
dénde debian practicarse esas formas cultuales.

La hora viene.
Cf. vers. 23.
Ni en este monte.

El culto divino no se restringiria a determinada localidad: Judea, Samaria u
otro lugar.

Habiendo despertado en la mujer un deseo del "agua viva", cualquiera fuera
ésta, y una conviccion de que ella la necesitaba personalmente, Jesus prosiguié
conduciéndola al punto de la decisidon (vers. 21-27). Concentrd en un punto sus
pensamientos dispersos definiendo la verdadera religion (vers. 21-23); le
extendiod una invitacion para que se convirtiera en una verdadera adoradora
(vers. 23-24), y luego la llevo al punto de la decision identificAndose como el



Mesias (vers. 26), y por lo tanto como alguien que hablaba con autoridad
espiritual. Desbaratd por completo sus prejuicios y frustrd su intento de
evadir la cuestidn, aclarando que él no compartia los prejuicios religiosos que
separaban a los judios de los samaritanos. Ambos podian llegar a ser
"verdaderos adoradores". Finalmente, no ha de haber sino un "redil" (cap. 10:
16). Ella respondié con una honrada confesién de fe en la esperanza mesidnica
gue compartian los samaritanos. Su pronta accion (cap. 4: 28-29) testifico
elocuentemente de su 918 decisién. Aqui Jesus anticipd el dia cuando los
judios dejarian de ser el pueblo escogido de Dios.

Adoraréis.

Esto incluye a todos los samaritanos que verdaderamente adoran a Dios.
22.

La salvacién.

La Unica salvacidn que hay (Hech. 4: 12). La religién de los samaritanos era
una combinacidn de la religiéon hebrea apdstata y del paganismo (pp. 20, 47).
Los samaritanos tenian el Pentateuco como su Biblia y se jactaban de ser mas
ortodoxos que los judios, pero adoraban a Dios a ciegas

-no sabian lo que adoraban-y por lo tanto lo adoraban "en vano" (Mar. 7: 7).
Dios dispuso en su providencia que los judios fueran sus testigos elegidos para
las naciones de la tierra (ver t. IV, pp. 28-32). Llegaron a ser el recipiente

de la voluntad divina revelada y los encargados de velar por ella (Rom. 3: 1-2;
9: 3-5). Por lo tanto, Jesus afirmé la absoluta superioridad de la religion

judia, habiendo ya aclarado que la superioridad en ninguna forma se relaciona
con el lugar del culto (Juan 4: 21). La superioridad del judaismo consistia en
gue Dios habia elegido al pueblo hebreo para que fuera su representante en la
tierra, en que le habia confiado los oraculos divinos y en que el Mesias habia
de ser judio (Rom. 9: 4-5).

23.
La hora viene.

La "hora" del vers. 21 -cuando el lugar del culto deja de ser un asunto de
importancia- ha llegado ahora. No es necesario proseguir luchando en la huella
del pasado. No es necesario esperar algun tiempo futuro para participar del
verdadero culto, para recibir el "agua viva". Jerusalén habia sido el lugar

sefialado para el culto (vers. 21) y permaneceria asi durante un corto tiempo

mas, pero el verdadero culto puede comenzar "ahora". Lo que importa es cdmo se
rinde culto y no dénde.

Verdaderos adoradores.

Es decir, aquellos cuya adoracién emana del corazén, y no el culto que consiste
esencialmente en formas rituales realizadas en algun lugar particular.

En espiritu y en verdad.



Es decir, con toda sinceridad, con las mds excelsas facultades intelectivas y
con todo fervor, cuando se aplican al corazdn los principios de la verdad (ver
com. Mat. 5: 3, 48; 7: 21-27; Mar. 7: 6-9). Jesus dice que ésta es adoracion
genuina; todo lo demas es falso. La misma distincién que aqui se hace entre la
adoracién verdadera y las formas del culto es claramente presentada por el
profeta Miqueas (cap. 6: 7-8).

El Padre.. .. busca.

El Padre no es un dios remoto que no se preocupa de sus hijos, sino que se
interesa individualmente en ellos (Isa. 57: 15). No sélo acepta a los
"verdaderos adoradores", sino que ansiosamente "busca" . a los que estén
dispuestos a adorarle "en espiritu y en verdad", y los anima a que se le
acerquen (ver Eze. 18: 31-32; Juan 3: 16; Hech. 17: 24-31; 2 Ped. 3: 9). La
salvacidn no es el resultado de los débiles esfuerzos de los hombres que buscan
a un Dios indiferente, sino de los incansables esfuerzos de un Padre celestial
que, con solicita compasion, busca a sus hijos perdidos (ver com. Mat. 18:
12-14; Juan 10: 1-21). Juan destaca repetidas veces esta verdad (Juan 3: 16;
6:44; 15: 16; 1 Juan 4: 10). Comparar esto con las parabolas de la oveja
perdida, de la moneda perdida y del hijo perdido (Luc. 15: 1-32).

24,

Dios es Espiritu.

Literalmente "Espiritu el Dios". Como un ser espiritual infinito, Dios no esta
sujeto a las mismas limitaciones de los seres materiales finitos, y, por lo

tanto, no se interesa tanto por lugares visibles y formas de culto como por el
espiritu con que lo adoran los hombres (ver com. vers. 22).

25.

Sé.

La mujer tenia razén de vincular el culto verdadero con el tema del Mesias
venidero. Los samaritanos basaban sus esperanzas mesianicas en la prediccion de
Deut. 18: 15, 18. Generalmente, se referian al Mesias como a "Taheb", "el que
vuelve" o "el Restaurador".

Llamado el Cristo.

Evidentemente esta es una frase explicativa afadida por Juan para beneficio de
los lectores que no fueran judios (ver com. cap. 1: 38).

26.
Yo soy, el que habla.
El camino habia sido completamente preparado para esta asombrosa revelacidon que

hizo que terminara subitamente la conversacién. ¢ Acaso Jesus no habia revelado
un conocimiento sobrenatural de la vida de ella (ver com. vers. 17-19), y ella



ya no lo habia reconocido como "profeta" ? Teniendo en cuenta Deut. 18: 15,
18, ella habia expresado la creencia de que cuando viniera el Mesias, él
declararia "todas las cosas" (Juan 4: 25), y ahora este "profeta" declaraba que
era el Mesias. Ellallegd en forma natural a la conclusidn: No es sélo "un
profeta", sino el Profeta a quien Moisés predijo.

27.
Se maravillaron.

O "quedaron sorprendidos"” (BJ, 1966). Los judios consideraban como algo
sumamente indigno que un hombre investido con la dignidad de un rabino
conversara en publico con una mujer. 919 Una obra literaria judia antigua,
Aboth R. N. 2 (Id), aconseja: "Nadie converse con una mujer en la calle; no, ni
siquiera con su propia esposa". En la Mishnah se amonesta a los hombres: "No
converséis demasiado con las mujeres" (Aboth 1. 5; cf. Talmud "Erubin 53b).

Ninguno dijo.

Debido al respeto que tenian por su Maestro, los discipulos no le dijeron nada
a él ni a la mujer.

28.
Dej6 su cantaro.

Cuando los discipulos volvieron de la aldea con alimento para Jesus, la mujer
estaba por marcharse; su cantaro estaba lleno (DTG 155). Estaba ansiosa de
llegar a la aldea y contar a otros su gran descubrimiento, y no se preocupd por
el cantaro. Habia experimentado el deseo, la conviccién y la decision (ver com.
vers. 7), y el siguiente paso ldgico era la accion: fue a narrar a otros su

gran descubrimiento. Esto dio testimonio de la realidad de su decisién. El
cantaro que la esperaba era una evidencia muda de su intencidn de volver sin
demora.

29.
Todo.

Lo que decia la mujer era algo exagerado. Indudablemente, razonaba que si
Jesus conocia los profundos y tenebrosos secretos de su vida, ninguna cosa
podia ocultarse de él.

El Cristo.

En cuanto a la relacidn entre la evidencia presentada -el conocimiento
sobrenatural de Jesus- y la conclusién de que debia ser el Cristo, ver com.
vers. 26. Con tacto, la mujer presenté su hallazgo en forma de una pregunta, e
invitd a los aldeanos para que fueran y examinaran por si mismos la evidencia.
Comparar con la invitacién de Felipe a Natanael: "Veny ve" (cap. 1: 46).

30.



Salieron.

El informe de la mujer impresiond a los aldeanos y los incité a que
investigaran. Al principio su creencia se basé en el informe de la mujer, pero
después de la debida investigacidn, dependid de su propia comprobacion (vers.
39, 42).

31.
Rabi, come.

Velando por el bienestar de su Maestro (vers. 6), los discipulos le habian
evitado el esfuerzo innecesario de comprar el alimento. Hacian lo que podian
por aliviarle sus cargas. En cuanto a la palabra "rabi", ver com. cap. 1: 38.

32.
Comida.

La avida respuesta de la mujer fue mas reconfortante para el alma de Jesus que
el alimento para su cuerpo. Las cosas materiales son de poca importancia en la
estimacion de todos los que realmente son colaboradores con Cristo. La
importancia relativa que los obreros cristianos dan a las cosas materiales en
comparacién con las cosas del espiritu, es un indice de su consagracion (ver
com. Mat. 20: 15).

33.
¢éLe habra traido alguien?

La forma de la pregunta en griego anticipa una respuesta negativa. En
realidad, los discipulos no creian que Jesus habia comido, pero estaban
perplejos al descubrir que ya no tenia hambre (vers. 6).

34.
Mi comida.

Ver com. vers. 32. Jesus vivia para el Unico propdsito de hacer la voluntad de
su Padre (ver com. Mat. 4: 4; Luc. 2: 49; Juan 6: 38). La mayoria de los
hombres vive para "la comida que perece" (Juan 6: 27), pero Jesus no deseaba
nada excepto "la comida que a vida eterna permanece". Las necesidades
materiales de la vida eran secundarias frente a su gran propdsito de lograr la
salvacion del hombre (ver com. Mat. 6: 24-34; Juan 6: 26-58).

Del que me envid.

En cuanto al sentido en el que el Padre "envid" a Jesus al mundo, ver com. cap.
3:17. Con frecuencia Juan cita a Jesus en relacidn con su misidn divina (Juan
3:17;5:30, 36-37; 6: 38, 44; 7: 18, 28, 33; 8: 16, 18, 26, 29; 9: 4; 10: 25,
32,37;12: 44, 49; 13: 20; 14: 10, 24, 31; 15: 21; 16:5; 17: 4; ver com.



Luc. 2: 49).
Acabe su obra.

Es decir, la "obra" para la cual Dios envié a su Hijo al mundo (ver com. Mat.
1:21; Juan 17: 4).

35.

Siega.

En Palestina los cereales se sembraban en el otofio y se cosechaban en la
primavera (ver t. ll, pp. 112-113). Puesto que la cosecha de cereales en
regiones como Sicar se efectuaba en abril o mayo, este incidente probablemente
ocurrié en diciembre o enero (ver Nota Adicional com. Luc. 4; diagrama 6, p.
219; cf. DTG 162).

Mirad los campos.

Los discipulos podian ver a los aldeanos que iban al pozo por entre los campos
de cereales todavia verdes (DTG 162). La semilla de la verdad sembrada en el
corazdén de esa mujer de Samaria ya habia comenzado a dar fruto, y en los dos
dias siguientes hubo una abundante cosecha (vers. 39-42).

36.

El que siega.

El sentido y las versiones sugieren que la palabra "ya" debe leerse con el

vers. 36: "Ya el segador recibe el salario" (BJ). En el caso de la mujer
samaritano, apenas se habia completado la siembra de la semilla, cuando llegd
el glorioso tiempo de la cosecha (cf. Sant. 5: 7). 920

Recoge fruto.

Ver com. Mat. 13: 30.

Vida eterna.

Ver com. cap. 3: 16.

Goce juntamente.

Ver Sal. 126: 5-6; Isa. 9: 3; com. Luc. 15: 7.

37.

Uno es el que siembra.

Quiza Jesus pensaba en si mismo como el sembrador y en los discipulos como los

segadores (ver Juan 4: 38; cf. Mat. 9: 37-38; 10: 1), y anticipaba la cosecha
mayor de Samaria después de su resurreccion (ver com. Hech. 8: 6-8, 14, 25).



En la cosecha de las almas con frecuencia el que siembra la semilla del
Evangelio no es el que tiene el privilegio de cosechar (cf. 1 Cor. 3: 6-7). En
cuanto a Jesus como el sembrador de la buena semilla, ver com. Mat. 13: 38,
18-23.

38.
Yo os he enviado a segar.

Indudablemente, Jesus se referia al ministerio en Judea mencionado brevemente
(cap. 3: 22). En un sentido, Jesus y sus discipulos estaban recogiendo la

cosecha de la semilla sembrada por Juan el Bautista. Después de la

resurreccion los discipulos segarian una abundante cosecha producida por la
semilla sembrada durante el tiempo del ministerio de Jesus (ver Hech. 2: 41,

47; 5:14).

39.

Muchos de los samaritanos.

Este fue el primer grupo de conversos. En el transcurso de los dos dias
siguientes hubo una segunda cosecha (vers. 41). Mientras cumplian su mision,
los setenta visitaron muchos de los pueblos de Samaria, y recibieron una
cordial recepcion (DTG 452). Después de la resurreccion, todavia hubo otra
cosecha (ver com. vers. 38).

La palabra de la mujer.

Ver com. vers. 29. Los que la conocian deben haber vislumbrado lo que estaba
incluido en su declaracién de que Jesus le habia dicho "todo" lo que ella habia
hecho. El que una persona como ella tuviera una conviccién tan profunda en
cuanto a cosas espirituales era suficiente para llamar la atencién de
cualquiera. Con frecuencia Juan hace resaltar que muchos "creyeron" en Jesus
(cap. 7:31; 8:30; 10: 42; 11: 45; 12: 42; ver com. cap. 1: 12).

40.

Dos dias.

Es decir, el resto de ese dia y el dia siguiente (vers. 43; ver t. |, pp.

190-192; t. V, pp. 239-241). Estos dos dias fueron una ocasién gozosa de
siembra y cosecha espiritual.

41.

Creyeron.

Ver com. cap. 1: 12.

Muchos mas.

Cf. vers. 39.



Por la palabra de él.

Los que no se habian convertido por la palabra de la mujer, sin duda porque
ponian en duda todo lo que ella pudiera decir, y quizd porque eran mas
cautelosos para aceptar alguna cosa sin llevar a cabo primero una investigacion
personal ahora creyeron. Ademas, quiza algunos no estuvieron presentes para
escuchar el testimonio de la mujer.

42,
Hemos oido.

Testificaban de lo que habian oido. Ninguna evidencia es mas convincente que la
de la experiencia personal.

Verdaderamente éste es.

La presteza de estos samaritanos para aceptar la evidencia de que Jesus era el
"Profeta" de quien hablé Moisés (ver com. vers. 26), contrasta muchisimo con la
incertidumbre con que los judios lo recibieron (ver com. cap. 1: 10-11). Su
vida y mensaje constituian una evidencia convincente para los samaritanos de
gue se habia cumplido la prediccidon de Moisés en la persona de Jesus de Nazaret
(ver com. Mat. 1: 23; cf. DTG 374).

El Salvador.

Ver com. Mat. 1: 21.

El Cristo.

La evidencia textual establece la omisidn (cf. p. 147) de estas palabras.

43,

Dos dias después.

[El hijo del funcionario, Juan 4: 43-54. Ver mapa p. 207; diagrama p.220; en
cuanto a los milagros, pp. 198-203.] Es decir, el dia después de los sucesos
registrados en vers. 5-39 (ver com. vers. 40). Ahora se reanuda el viaje de

los vers. 3-5.

44,

En su propia tierra.

Es decir, Nazaret (ver com. Mar. 6: 1, 4; cf. DTG 167), no Galilea (ver com.
Juan 4: 45). Juan inserta este comentario para explicar por qué Jesus fue

directamente a Cand, unos 13 km mas al norte (ver com. cap. 2: 1).

45.



Los galileos.

Ver com. Mat. 4:13. Sin embargo, notar que en Mat. 4: 13 se hace referencia

al comienzo formal del ministerio en Galilea, unos seis meses mas tarde (ver
Nota Adicional com. Luc. 4).

Habiendo visto.

Quizd una referencia a los sucesos narrados en cap. 2: 13-23, especialmente los
milagros del vers. 23. La limpieza del templo (cap. 2: 13-22) motivé la
propagacion de un informe segun el cual Jesus se habia declarado el Mesias (DTG
167).

También ellos habian ido.

Asi como lo hacian todos los judios piadosos (ver com. Exo. 23: 14-17; Deut.
16: 16).

46.

Cana.

Ver com. cap. 2: 1.

Habia convertido el agua en vino.

Ver com. cap. 2: 1-11. JesUs estaba ahora entre amigos que ya habian sido
testigos del poder divino que obraba mediante él. 921

En Capernaum.

Cristo y el "oficial" estaban en Can4, y el hijo en Capernaim, a unos 25 km de
distancia. Jesus habia visitado Capernaim hacia aproximadamente un afio (cap. 2:
12), pero no se consigna ninguna obra publica realizada alli en ese tiempo.
Oficial del rey.

"Funcionario real" (BJ), quizd en este caso un cortesano de Herodes Antipas,
tetrarca de Galilea y Perea. Este "oficial" era judio, probablemente herodiano
(cf. com. Mar. 3: 6). Algunos han sugerido que se lo identifique con Chuza
(Luc. 8: 3) o Manaén (Hech. 13: 1), funcionarios de Herodes que se hicieron
cristianos.

47.

Cuando oyé.

La rapidez con que se divulgd la noticia de que Jesus habia vuelto a Galilea
testifica de su popularidad (ver Juan 4: 45; Mar. 3: 7-12).

Vino a él.



Este es el primer caso que se registra de un pedido de curaciéon, aunque ya se
han mencionado milagros en general (cap. 2: 23).

Descendiese.
Ver com. cap. 2: 12.
A punto de morir.

La sabiduria y la habilidad humanas no podian hacer mas, y como ultimo recurso
el padre viajo a Cand con la esperanza de persuadir a Jesus para que fuera
inmediatamente con él a Capernalm (vers. 49). Al encontrar a Jesus rodeado por
una multitud, el padre hizo arreglos para una entrevista privada con él (DTG

168).

48.
Si no viereis.

De acuerdo con lo que leemos en DTG 168, el padre estaba dispuesto a aceptar a
Jesus como el Mesias (ver com. vers. 45) siempre que accediera a su pedido,
pensando que Jesus estaria mas dispuesto a condescender a fin de ganar a un
"oficial" como seguidor suyo. Pero Jesus detectd la falta de sinceridad por el
modo de hablar y el comportamiento del "oficial", y comprendié que su fe era
imperfecta. En realidad, tenia algo de fe, pues de lo contrario no hubiera
venido. Pero una fe como la suya estd lejos de ser perfecta, y Jesus siempre
requeria una fe completa e incondicional, antes de que pudiera actuar el poder
divino.

El "oficial" tenia el plan de creer si podia primero ver. Jesus le pidié que

creyera antes de que viera. La fe que depende de la concesion de ciertos

pedidos descansa sobre un débil fundamento, y se desmorona ante las
circunstancias cuando Dios ve que lo mejor es no conceder lo que se desea.

Jesus demoré la respuesta al pedido del funcionario porque éste no estaba listo
para recibir lo que habia venido a pedir. En su condicion mental no merecia
recibir nada del Sefor (Sant. 1: 5-7), y Jesus no podia hacer nada para él

hasta que comprendiera su gran necesidad y estuviera dispuesto a ser movido por
una fe confiada e incondicional. Por lo tanto, Jesus no le contestd ni si ni

no, y el padre comprendié que su pedido no habia sido concedido ni negado.

Sefiales y prodigios.
Es decir, milagros (ver pp. 198-199).
No creeréis.

O "nunca jamads creeréis". En griego, la doble negacidn da mas énfasis a esta
aseveracion. El funcionario debe haber reconocido esto como un reflejo de sus
propios pensamientos (ver com. cap. 1: 47-49). Las palabras de Jesus estan en
plural porque pensod en los dirigentes judios y en otros cuyo proceder era igual
al de este funcionario, y lo clasificd con sus compatriotas como incrédulos

(ver Juan 2:18; 6:30; 1 Cor. 1: 22; com. Mat. 16: 1-9). Por el contrario,



la gente de Samaria habia creido en Jesus y lo habia recibido cordialmente con
fe sencilla (Juan 4: 41-42). Jesus sentia dolor porque sus propios compatriotas
eran tan lentos para creer (ver com. cap. 1: 10-11). Tenia una dadiva mayor
para el funcionario que la que él habia venido a pedir, la dadiva de Ia
salvacion, y no podia concederle la dadiva menor, la curacién del hijo, sin la
mayor (ver p. 199; DTG 168).

49.

Sefior.

Ver com. vers. 11.

Antes que mi hijo muera.

La transformacidn que se necesitaba tuvo lugar en un momento, fue instantanea.
El padre, comprendiendo que JesuUs le leia el corazoén, sintié que sus motivos

eran egoistas. Comprendié que su Unica esperanza de que se salvara su hijo
estaba en que su fe fuera implicita e incondicional, y sin vacilaciones

renuncio a su orgullo descreido y falso. Refiriéndose con amor a su hijo, el

padre empled un diminutivo (paidion, "nifito" en griego), palabra diferente de

la que se traduce como "hijo" (Gr. huids) en el vers. 46.

50.

Ve.

Una vez que se efectud la transformacién necesaria, no hubo demoraen la
concesion del pedido, aunque en una forma que el padre no habia esperado.
Habia buscado a Jesus para que "descendiera" a Capernaum, pero Jesus
sencillamente le dijo "ve" ("vete", BJ). De esa manera, le pidié al
funcionario que se fuera sin la seguridad de que habia sido concedida su
peticion (ver com. vers. 48). La fe del funcionario fue puesta a prueba. 922
Debia aceptar la dadiva por fe. Debia actuar por fe, creyendo que habia
recibido lo que habia venido a pedir.

Vive.

El texto griego expresa la idea no sélo de que el hijo "vive" sino que
continuaria viviendo.

El hombre creyd.

Aunque su intencién habia sido ver antes de creer, acepté la palabra de Jesus.
Procedid por fe, y como resultado la pazy el gozo llenaron su corazén (ver DTG
168-170; com. cap. 1: 12).

51.

Descendia.

La distancia no era mas que unos 25 km. Cana estaba en la zona montafiosa de



Galilea, quiza a una altura de unos 250 m; Capernaim, en cambio, estaba a
orillas del mar de Galilea, a 208 m bajo el nivel del mar, unos 450 m mas

abajo. El viaje de regreso normalmente le habria llevado cuatro o cinco horas,

y con facilidad podria haber sido hecho esa misma tarde. Aunque el padre habia
estado ansioso por la vida de su hijo, su nueva fe le hizo comprender la

realidad de la dadiva preciosa que habia recibido, y no se apresurd
indebidamente para regresar.

Sus siervos salieron a recibirle.

Esto ocurrid a la mafana siguiente, mientras el funcionario todavia estaba a
cierta distancia de su hogar.

Tu hijo vive.

Los siervos fueron el eco de las mismas palabras que Jesus habia hablado el dia
anterior (vers. 50).

52.

A las siete.

Es decir, aproximadamente a la 1: 00 de la tarde (cf. cap. 1: 39; 4: 6).

53.

Aguella era la hora.

"La misma hora" (BJ). Era evidente la relacidn de causa y efecto. Sila

curacion se hubiera efectuado mas temprano o mas tarde, habria quedado una duda
en cuanto a si se podia atribuir a otra causa que a la voluntad y a las

palabras de Jesus.

Creyo.

La palabra aqui se usa en el sentido absoluto. El padre acepté a Jesus como el
Mesias o -como diriamos- se hizo cristiano. Fueron abarcantes los resultados de
este milagro. El muchacho se curd, toda la familia creyd, y el camino quedd
preparado para Jesus cuando, unos seis meses mas tarde, hizo de Capernaum el
centro de su ministerio en Galilea (ver com. Luc. 4: 31).

54,

Segunda sefial.

"Segundo milagro" (VM). Cf. cap. 2: 11. En cuanto a la bienvenida popular que
le brindaron a Jesus los habitantes de la ciudad de Capernaum, ver com. Mar.
1:32-37, 45.
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CAPITULO 5

1 Jesus cura en dia sdbado a un hombre enfermo durante treinta y ocho afios; 10
por esto los judios lo persiguen y tratan de matarlo. 17 Jesus demuestra quién
es, basado en el testimonio de su Padre 32 y en el de Juan, 36 en sus propias

palabras 39y en las Escrituras.

1 DESPUES de estas cosas habia una fiesta de los judios, y subié Jesus a Jerusalén.



2 Y hay en Jerusalén, cerca de la puerta de las ovejas, un estanque, llamado en
hebreo Betesda, el cual tiene cinco pérticos.

3 En éstos yacia una multitud de enfermos, ciegos, cojos y paraliticos, que
esperaban el movimiento del agua.

4 Porque un angel descendia de tiempo en tiempo al estanque, y agitaba el agua;
y el que primero descendia al estanque después del movimiento del agua, quedaba
sano de cualquier enfermedad que tuviese.

5Y habia alli un hombre que hacia treinta y ocho afios que estaba enfermo.

6 Cuando Jesus lo vio acostado, y supo que llevaba ya mucho tiempo asi, le
dijo: ¢Quieres ser sano?

7 Sefior, le respondié el enfermo, no tengo quien me meta en el estanque cuando
se agita el agua; y entre tanto que yo voy, otro desciende antes que yo.

8 Jesus le dijo: Levantate, toma tu lecho, y anda.

9Y al instante aquel hombre fue sanado, y tomé su lecho, y anduvo. Y era dia
de reposo* aquel dia.

10 Entonces los judios dijeron a aquel que habia sido sanado: Es dia de
reposo;* no te es licito llevar tu lecho.

11 El les respondid: El que me sand, él mismo me dijo: Toma tu lecho y anda.
12 Entonces le preguntaron: ¢ Quién es el que te dijo: Toma tu lecho y anda?

13 Y el que habia sido sanado no sabia quién fuese, porque Jesus se habia
apartado de la gente que estaba en aquel lugar.

14 Después le halld Jesus en el templo, y le dijo: Mira, has sido sanado; no
peques mas, para que no te venga alguna cosa peor.

15 El hombre se fue, y dio aviso a los judios, que Jesus era el que le habia
sanado.

16 Por esta causa los judios perseguian a Jesus, y procuraban matarle, porque
hacia estas cosas en el dia de reposo.*

17 Y Jesus les respondié: Mi Padre hasta ahora trabaja, y yo trabajo.

18 Por esto los judios aun mas procuraban matarle, porque no sélo quebrantaba
el dia de reposo,* sino que también decia que Dios era su propio Padre,
haciéndose igual a Dios.

19 Respondid entonces Jesus, y les dijo: De cierto, de cierto os digo: No puede
el Hijo hacer nada por si mismo, sino lo que ve hacer al Padre; porque todo lo
que el Padre hace, también lo hace el Hijo igualmente.



20 Porque el Padre ama al Hijo, y le muestra todas las cosas que él hace; y
mayores obras que estas le mostrard, de modo que vosotros os maravilléis.

21 Porque como el Padre levanta a los muertos, y les da vida, asi también el
Hijo a los que quiere da vida.

22 Porque el Padre a nadie juzga, sino que todo el juicio dio al Hijo,

23 para que todos honren al Hijo como honran al Padre. El que no honra al
Hijo, no honra al Padre que le envid.

24 De cierto, de cierto os digo: El que oye mi palabra, y cree al que me envig,
tiene vida eterna; y no vendra a condenacién, mas ha pasado de muerte a vida.

25 De cierto, de cierto os digo: Viene la hora, y ahora es, cuando los muertos
oiran 924 la voz del Hijo de Dios; y los que la oyeren viviran.

26 Porque como el Padre tiene vida en si mismo, asi también ha dado al Hijo el
tener vida en si mismo;

27 y también le dio autoridad de hacer juicio, por cuanto es el Hijo del
Hombre.

28 No os maravilléis de esto; porque vendra hora cuando todos los que estan en
los sepulcros oiran su voz;

29 y los que hicieron lo bueno, saldran a resurreccidn de vida; mas los que
hicieron lo malo, a resurreccién de condenacion.

30 No puedo yo hacer nada por mi mismo; segun oigo, asi juzgo; y mi juicio es
justo, porque no busco mi voluntad, sino la voluntad del que me envig, la del
Padre.

31 Si yo doy testimonio acerca de mi mismo, mi testimonio no es verdadero.

32 Otro es el que da testimonio acerca de mi, y sé que el testimonio que da de
mi es verdadero.

33 Vosotros enviasteis mensajeros a Juan, y él dio testimonio de la verdad.

34 Pero yo no recibo testimonio de hombre alguno; mas digo esto, para que
vosotros seadis salvos.

35 El era antorcha que ardia y alumbraba; y vosotros quisisteis regocijaras por
un tiempo en su luz.

36 Mas yo tengo mayor testimonio que el de Juan; porque las obras que el Padre
me dio para que cumpliese, las mismas obras que yo hago, dan testimonio de mi,
que el Padre me ha enviado.

37 También el Padre que me envié ha dado testimonio de mi. Nunca habéis oido
su voz, ni habéis visto su aspecto,



38 ni tenéis su palabra morando en vosotros; porque a quien él envié, vosotros
no creéis.

39 Escudriiad las Escrituras; porque a vosotros os parece que en ellas tenéis
la vida eterna; y ellas son las que dan testimonio de mi;

40 y no queréis venir a mi para que tengais vida.
41 Gloria de los hombres no recibo.
42 Mas yo os conozco, que no tenéis amor de Dios en vosotros.

43 Yo he venido en nombre de mi Padre, y no me recibis; si otro viniere en su
propio nombre, a ése recibiréis.

44 ¢Como podéis vosotros creer, pues recibis gloria los unos de los otros, y no
buscais la gloria que viene del Dios Unico?

45 No penséis que yo voy a acusaros delante del Padre; hay quien os acusa,
Moisés, en quien tenéis vuestra esperanza.

46 Porque si creyeseis a Moisés, me creeriais a mi, porque de mi escribio él.

47 Pero si no creéis a sus escritos, écomo creeréis a mis palabras?

Después de estas cosas.

[Segunda pascua: El invélido de Betesda, Juan 5: 1-15. Ver mapa p. 207;
diagrama p. 219; acerca de los milagros pp. 198-203.] La misma frase, o su
equivalente, se usa en el comienzo de los cap. 6y 7 (ver com. cap. 6: 1).

Una fiesta.

Si bien unos pocos MSS dicen "la fiesta", como si fuera una fiesta especifica,
la evidencia textual tiende a confirmar (cf. p. 147) el texto "tina fiesta".

Desde tiempos antiguos los comentadores han estado divididos acerca de la
identidad de esta fiesta. La opinidn de los padres de la iglesia esta dividida
entre la pascua y el Pentecostés, y un manuscrito del siglo IX, de este
Evangelio, ahora en Oxford, llega aun a insertar "fiesta de los 4zimos" en vez
de "fiesta de los judios", identificando asi esta fiesta como la pascua. Pero
otro manuscrito posterior presenta una tentativa diferente de identificacion al
insertar las palabras "los taberndculos"” después de "judios". Algunos
comentadores modernos creen que se trataba de la fiesta de la dedicacién, y
muchos otros sostienen que esta fiesta debe identificarse con Purim. De modo
que casi cada fiesta del afio religioso judio ha tenido su defensor.

Aungue debe admitirse que no se puede dar respuesta final al problema, hay
ciertas evidencias que pueden tomarse en cuenta para llegar a una conclusién



provisoria. En el capitulo anterior (cap. 4: 35), Jesus declaré que quedaban
cuatro meses hasta la siega. Puesto que la cosecha de los cereales en

Palestina se llevaba a cabo en abril y mayo, los sucesos del cap. 4 parecerian
haber ocurrido en diciembre o enero. En ese mismo tiempo se celebraba la
fiesta de la dedicacion (también conocida como Hanuca) en todas las sinagogas
de palestina. Sin embargo, es dudoso que ésta sea la fiesta a la que se hace
referencia aqui, no sélo porque no era una de las fiestas que los judios
celebraban regularmente 925 en Jerusalén (Exo. 23: 14; Deut. 16: 16), sino
también porque correspondia con el invierno (Juan 10: 22), un tiempo cuando
dificilmente los enfermos habrian estado en los pérticos que rodeaban el
estanque de Betesda. La fiesta siguiente era Purim, que acontecia en la mitad
del Ultimo mes del afio judio, cerca del primero de marzo. Aunque para entonces
la temperatura habria sido mds benigna, todavia es dudoso que Purim fuera la
fiesta a que se hace referencia aqui porque -al igual que la fiesta de la
dedicacién- no era una de las grandes festividades cuando por lo general los
judios iban a Jerusalén.

Las otras tres fiestas con las cuales se ha identificado la del cap. 5: 1 -la

pascua, Pentecostés y de los tabernaculos- todas se celebraban en Jerusalény
correspondian con periodos generalmente de un tiempo agradable. De estas tres,
pareceria que la pascua es la que mas se puede identificar con la de este

pasaje. Ya la identifico asi Ireneo en el siglo Il (Contra herejias ii. 22.

3). La misma expresion, "fiesta de los judios" se usa para la pascua en cap.

6: 4,y la fiesta del cap. 5: 1 es la primera fiesta después del cap. 4: 35 a

la cual Jesus, al igual que los judios en general, habria "subido" "a

Jerusalén". Ver pp. 183-184; diagrama 5, p. 219; com. Mat. 20: 17.

Este milagro, que dio lugar a una acusacién contra Jesus ante el sanedrin (ver
com. vers. 16-18), sefiala la terminacién del ministerio en Judea. Posiblemente
era entonces la pascua del afio 29 d. C. (ver p. 183; diagrama 5, p. 219; Nota
Adicional com. Luc. 4), un aifo después de la primera limpieza del templo (ver
com. Juan 2:13). De modo que el ministerio en Judea abarcé mds o menos un
afio, habiéndose interrumpido transitoriamente por el retiro a Galilea (cap. 4:
1-3).

Subid Jesus a Jerusalén.

Ver com. Mat. 20: 17.

Puerta de las ovejas.

Gr. probatik', un adjetivo que se refiere a algo relacionado con ovejas. Los
intérpretes difieren en cuanto a si aqui debiera entenderse "mercado de ovejas"
(KJV), "estanque de ovejas", o "puerta de ovejas" (RVR, BJ). Todas estas
interpretaciones son posibles. Se desconoce el lugar del "mercado de ovejas" y
tampoco se sabe de ningln estanque de ovejas; en cambio se conoce la "puerta de
las ovejas" (Neh. 3: 1; 12: 39). Si bien esta tercera interpretacion pareciera

ser la mas acertada, no hay cdmo probar a qué se refiere el adjetivo probatik'.

Estanque.



Aunque se ha debatido la ubicacién de este estanque, por lo general se lo
identifica con un estanque doble que esta ligeramente al noroeste de la iglesia
de Santa Ana, al norte de la Via Dolorosa. Origenes, que escribid en el siglo

Il, describid este estanque como que hubiera estado rodeado por cuatro
porticos, y ainadié que un quinto lo dividia en dos partes. Esto corresponde

con la descripcidn de Juan. El estanque que se ve hoy estd bastante mas abajo
del nivel de la superficie del terreno, pues con el correr de los siglos se han
acumulado escombros sobre los cuales se ha construido nuevos edificios. Se ven
claramente varios arcos.

Betesda.

"Bezatd" (BJ). El nombre de este lugar aparece escrito en diferentes formas en
varios manuscritos: B'thesda, B'thzatha, Belzetha y B'thsaida, y la evidencia
textual en favor de cada una de estas variantes no deja de tener su

importancia. Sin embargo, la evidencia textual sugiere el texto Bethzatha. El
sector nororiental de la ciudad, donde parece que estuvo ubicado este estanque
(ver el com. de "Estanque"), se llamaba Bezetha (Josefo, Guerra ii. 19. 4; v.

4. 2), y podria haber una relacidn linguistica entre los dos nombres.

El nombre Betesda podria provenir del arameo (aqui llamado "hebreo", como en
otros lugares de Juan; cap. 19: 13, 17) beth jesda’, "casa de misericordia".

Por otra parte, podria derivar de beth 'esda, "casa del derramamiento". En los
documentos de Qumrdn se menciona Beth 'esdatdyin, "casa de dos derramamientos”,

como nombre de un estanque cerca del templo.
Cinco porticos.

Ver el comentario de "Estanque".

Esperaban el movimiento del agua.

La evidencia textual tiende a confirmar la omisidn de esta frase y de todo el
vers. 4. Esta explicacidon parece haberse afiadido posteriormente para explicar
la expectativa descrita en el vers. 7. Al parecer, la tradicidn era que un

angel causaba el movimiento de las aguas (cf. DTG 171). Asi lo consigna
Tertuliano a principios del siglo Ill. La agitacién del agua era real (cf.

DTG 172) y puede facilmente explicarse como fendmeno natural. Varias de las
fuentes de Jerusalén son intermitentes; es decir, el agua sale en gran caudal

por unos momentos y luego cesa. Si el estanque de Betesda era surtido por una
de estas fuentes, la presidn del agua podria facilmente agitar la calma del
estanque. 926

Junto a este estanque de Betesda los mds fuertes atropellaban a los mas débiles
en su ansiedad por llegar al agua cuando se agitaba, y mds de uno moria en vez

de encontrar la salud (DGT 171-172, 176). Mientras mas egoista, mas
determinado y mas fuerte fuera un hombre, era mas probable que llegara primero
al estanque para ser curado. Era muy improbable que los mas necesitados se
beneficiaran, por lo que Jesus eligié el caso peor. El primero en llegar al



estanque cada vez que se agitaba el agua aparentemente se sanaba; pero los
dones de Dios son igualmente para todos los que estdn en condiciones de
recibirlos. Ademas, la curacidn se efectuaba sélo periédicamente. Los
principios implicitos en este registro de esas "curaciones" en el estanque
parecen extrafiamente diferentes de los principios mediante los cuales Jesus
efectuaba sus milagros (ver pp. 198-199).

Treinta y ocho afios.

Esta declaracién es un testimonio importante en cuanto a la naturaleza
verdaderamente milagrosa de la curacion efectuado por Jesus, pues elimina
cualquier posibilidad de que el hombre pudiera haber estado sufriendo de una
invalidez transitoria. En Luc. 13: 11 y Hech. 4: 22 hay declaraciones

similares referentes a otros milagros. Este invdlido estaba solo, sin amigos,

sin esperanza, tullido por la paralisis (DTG 171-172). Su caso era el peor de
todos los que estaban reunidos al borde del estanque (DTG 176).

6.
¢Quieres?

La pregunta de JesuUs era retdrica, pues era evidente que el hombre deseaba
liberarse de su enfermedad; pero sirvié para llamar inmediatamente la atencién
del doliente hacia Jesus y al problema del remedio de su afliccién.

7.
No tengo quien.

"No tengo a nadie" (BJ). La patética respuesta del afligido pone de manifiesto
una historia de miseria fisica, de haber sido abandonado por sus amigos y de
reiterados motivos de esperanza, seguidos cada vez por amargos chascos. En
este punto del relato, su esperanza todavia radicaba en el estanque que se
suponia que era milagroso. Es evidente que todavia no se le habia ocurrido que
Jesus podia sanarlo por otros medios.

8.
Levantate.

Estas palabras de Jesus son sorprendentemente similares a las de Mar. 2: 11. Su
concision y precisién deben haber inspirado confianza al Enfermo (DTG 171-172).
Es evidente que Jesus no tratd de refutar la supersticidn acerca del estanque

ni puso en duda las causas de la enfermedad del hombre, sino que mediante un
enfoque positivo le ordend que demostrara su fe. Ver enla p. 199 las
condiciones impuestas por Jesus al realizar sus milagros.

Lecho.

"Camilla" (BJ). Un jergdn que podia enrollarse facilmente y llevarse sobre el



hombro.
9.
Al instante.

Juan usa esta expresién mucho menos frecuentemente que Marcos (ver com. Mar.
1: 10), y aqui establece un agudo contraste con los "treinta y ocho afios"
durante los cuales habia estado enfermo el hombre.

Anduvo.

"Se puso a andar" (BJ). El griego emplea el pretérito imperfecto, "andaba",
para sefialar continuidad. El enfermo anduvo y siguié andando. Fisicamente
entrd en una nueva forma de vida.

Dia de reposo.

Este es el primero de los siete milagros que se registra que fueron realizados

en sabado (ver los milagros 3, 5-6, 9, 27-29 en la lista de las pp. 210-213).

Ahora, por primera vez, Jesus desafié abiertamente los reglamentos sabaticos de
los rabinos (ver com. Mar. 1: 22; 2: 23-28; 7: 6-13). La importancia que daba

a esta cuestion queda demostrada porque hizo el milagro cuando la ciudad estaba
llena de visitantes que habian venido para la fiesta, y porque destacé su

repudio a esas tradiciones al realizar un milagro y darle publicidad haciendo

que el hombre llevara su lecho (ver com. Juan 5: 10, 16).

10.
No te es licito.

Ver com. Mar. 2: 24. Los judios no parecian interesarse en que el hombre
hubiera sido curado en sabado, sino en que estaba llevando una carga, su lecho,
en ese dia. La ley tradicional judia contenia estrictos reglamentos en cuanto

a llevar cargas en sabado. En este respecto, la Mishnah presenta una lista de

39 clases de trabajos que no deben ser efectuados en sabado, el ultimo de los
cuales es "acarrear algo de una propiedad a otra" (Mishnah Shabbath 7). Otro
pasaje de la Mishnah declara que si un hombre lleva publicamente a "una persona
viva en una cama, no es culpable aun respecto a la cama, porque la cama es
secundaria respecto a él" (Mishnah Shabbath 10), lo que parece implicar que
llevar un lecho vacio se consideraria como una transgresion.

11.

El que me sané.

El que hasta entonces habia sido invalido, evidentemente no intentd justificar
su accién mediante la ley judia, sino mas bien recurrio a la autoridad superior

que Jesus le habia demostrado que poseia. 927

12.



¢Quién es el que te dijo?

Los que hicieron esta pregunta sabian de sobra que nadie sino Jesus podria
haber realizado el milagro, pero quizad buscaban una prueba directa por la cual
pudieran demostrar que era un transgresor de los reglamentos sabaticos de
ellos. Como lo comprueban acontecimientos posteriores (vers. 16-47), pensaban
gue tenian una acusacion valida contra él.

13.
Se habia apartado.

"Habia desaparecido entre la gente" (BJ, 1966). Gr. ekneug, "escurrirse",
"escabullirse". El propdsito de Jesus al realizar este milagro no fue el de

verse implicado en un debate con los judios, sino demostrar la naturaleza de la
verdadera observancia del sdbado mediante un acto llamativo, y poner de
manifiesto la falsedad de las restricciones tradicionales con las que los
fariseos procuraban trabar a su nacion.

La gente.

"Un gentio" (VM). Jerusalén estaba verdaderamente atestada durante las grandes
festividades (vers. 1), y, sin duda, este milagro fue realizado en la presencia

de muchos que llevarian el informe mas alla de los limites de Judea. Es

notable que Jesus no le pidié una confesién de fe al invalido antes de sanarlo;

sin embargo, es obvio que su fe estuvo a la altura de las circunstancias.

14.
Le hallé Jesus.

Evidentemente, Jesus buscé al hombre pues el impacto espiritual de la curacion
todavia no habia influido sobre él. Aunque el propdsito principal del milagro
parece haber sido mostrar a los judios la insensatez de sus tradiciones (ver
com. vers. 10), Jesus no descuidé la salvacién de aquel a quien habia sanado.

Templo.

Gr. hierdn, una palabra que se refiere a todo el predio del templo y no al
santuario propiamente dicho (ver com. Mat. 4: 5). Jesus quiza encontro al
hombre en uno de los atrios del templo.

No peques mas.

O "no contindes pecando". Jesus llevd la atencion del hombre de su bienestar
fisico a su necesidad de limpieza espiritual. Su respuesta en Betesda a la

orden de Jesus: "Levantate, toma tu lecho, y anda" habia sido una respuesta de
fe, el comienzo de una salud tanto espiritual como fisica. Esta nueva orden de
Jesus: "No peques mas" implicaba ambas cosas: que su vida interior habia sido
de pecado (DTG 171) y que esos pecados habian sido perdonados. La relacidn
intima entre la curacion fisica y el perddn de los pecados quedé demostrada en
la curacién del paralitico (Mar. 2: 5-12).



Alguna cosa peor.

Esto podria entenderse como una recaida en una enfermedad mucho mas grave que
la que ya habia experimentado el hombre, quiza una enfermedad aguda en lugar de
la invalidez crénica que por tanto tiempo habia sufrido. Sin embargo, por este
pasaje no debe llegarse a la conclusién de que la enfermedad es un castigo

divino por la vida inicua del que la sufre, o que una dolencia sigue

necesariamente a una vida de pecado. El caso de Job y las palabras de Jesus

acerca del ciego (cap. 9: 2-3) indican claramente que es peligroso establecer

esa relacion (ver com. Job 42: 5; Sal. 38: 3; 39: 9).

15.
Dio aviso a los judios.

Es evidente que el hombre identificd a su Benefactor ante los judios porque
procuraba aminorar su propia culpabilidad cooperando al responder a la pregunta
de ellos (vers. 10-13), y también porque deseaba divulgar el conocimiento de
Aguel que lo habia sanado.

16.
Perseguian a Jesus.

Jesus fue llevado ante el sanedrin y acusado de haber quebrantado el sdbado
(DTG 174), y a esa acusacion fue afiadida la de blasfemia (vers. 18). Los
dirigentes de la nacidn procuraban contrarrestar la innegable y gran influencia
que Jesus tenia sobre la gente (ver com. cap. 2: 23). También dispusieron que
hubiera espias para que lo vigilaran, indudablemente para crear la atmdsfera
propicia para condenarlo a muerte (DTG 184).

Al censurar publicamente a Jesus en este momento, en la primavera (marzo-mayo)
del 29 d. C,, los dirigentes judios procuraban socavar la autoridad e

influencia de Jesus sobre la gente (DTG 184). Lanzaron una proclama publica

para prevenir a la nacidn contra él y pusieron espias para que le siguieran los
pasos, esforzandose por hallar una causa que les permitiera iniciar una accién
legal contra él. Dandose cuenta plenamente de que su oposicidn a Jesus no tenia
excusa, de alli en adelante se enconaron todavia mas contra él, y comenzaron a
trazar planes para ver cémo podian quitarle la vida. Consiguieron cumplir con

ese designio dos afios mas tarde, en la pascua del 31 d. C.

Durante la primavera del 29 d. C. ya tenian amplias pruebas del mesianismo de
Jesus: sabian de la visiéon de Zacarias (Luc. 1: 5-20), del anuncio hecho a los
pastores (Luc. 2: 8-12), de la llegada de los magos (Mat. 2: 1-2), de la visita

de Jesus al templo a la edad de 12 afios (Luc. 2: 42-50), del testimonio de Juan
928 el Bautista en cuanto a Cristo como el Mesias (Juan 1: 19-34). Mas
recientemente habian tenido la prueba adicional de la perfeccion evidente del
cardacter de Jesus, de la rectitud de sus ensefianzas y del caracter divino de

sus milagros. Ademas de todo esto, tenian las profecias. Los judios deben
haber recibido la impresidn de que esas profecias se estaban cumpliendo en los
sucesos que acontecian.



En el dia de reposo.

Parece que los judios censuraron publicamente al hombre por haber llevado su
lecho en sdbado, pero no lo castigaron. Sin embargo, procuraban matar a Jesus,
el autor del milagro, quiza no sélo porque habia curado al hombre sino también
porque le habia ordenado que llevara su lecho en sabado (ver com. cap. 7:

22-24; 9: 6, 14). Mientras que la ley judia permitia que se atendiera a un

hombre atacado de una enfermedad aguda, prohibia tratar un caso crénico como
éste. En ese sentido, un antiguo comentario judio, escrito muchos siglos

después de los dias de Jesus, pero que indudablemente refleja la situacion de

la época de Cristo, declara: "¢ Es permisible que una persona cure en sabado?
Nuestros maestros han ensefiado: Un peligro mortal sobrepuja al sdbado, pero si
es dudoso que él [un enfermo] recupere la salud o no, uno no debiera pasar por
alto el sdbado [debido al enfermo]" (Tanchuma B. citado en Strack y Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament, t. 1, p. 624). Lo que prefirid hacer Jesus en
este caso del hombre que habia estado enfermo durante 38 afios parece haber sido
hecho a propdsito para demostrar la falacia de esas restricciones legales

judias.

17.
Hasta ahora trabaja.

Literalmente "estd trabajando hasta ahora". Con estas palabras Jesus asegurd a
sus oyentes que Dios -que habia creado el mundo- todavia estaba trabajando
activamente en medio de ellos, aun en el dia sdbado (ver Material Suplementario
de EGW com. Hech. 17: 28). Esto contradecia la opinion deista de algunos
circulos del judaismo, la cual tendia a alejar tanto a Dios del mundo que

llegaba a tener poco contacto con él. Mas que eso, las palabras de Jesus eran
una afirmaciéon de que sus propias obras, tal como se revelaban en el milagro de
curacion que acababa de realizar, ciertamente eran una obra de Dios. El
pensamiento aqui expresado es basico en el discurso de Jesus de Juan 5: 19-47.

Y yo.
O "y yo también" (BJ). El uso enfatico del pronombre con la conjunciéon "y",
implica la igualdad de Jesus con Dios.

18.
Su propio Padre.

Hablar de Dios como "Padre" no era enteramente ajeno a la forma de hablar de
los judios. Ocasionalmente en la literatura judia intertestamentaria (pp.
85-87), Dios es llamado el Padre de los judios (Jubileos 1: 24-25, 28; Tobias

13: 4). Unas pocas veces, en las oraciones, es llamado "Padre" (Eclesiastico

23: 1, 4; Sabiduria 14: 3). No era por una expresion tal por la que los judios
ahora acusaban a Jesus de blasfemia. Sin duda, comprendiendo que no tenian
respuesta para la defensa que Jesus hacia por curar en sdbado (ver com. Juan 5:
17), recurrieron a desafiar su afirmacion de ser igual a Dios, que reconocian
como implicita en su declaracién: "Mi Padre hasta ahora trabaja, y yo trabajo".



Juan hace clara la diferencia en la mente de los judios entre hablar de Dios
como Padre y la afirmacidn implicita de Jesus de que Dios era su propio Padre
en un sentido especial.

Igual a Dios.

Ver Fil. 2: 6; com. Juan 1: 1. Es muy significativo el reconocimiento que aqui

se hace de que la relacion Padre-Hijo entre Dios y Jesus es una relacién de
igualdad. A veces se ha presentado el argumento de que Jesus era el Hijo de

Dios Unicamente en el mismo sentido en que todos los hombres son hijos de Dios;
es decir, en virtud de la creacion y de la paternidad espiritual. Se ha hecho
resaltar que el término "hijo de Dios" se usaba con frecuencia en el mundo
grecorromano como un titulo para los emperadores, para indicar que eran
semidioses, pero no necesariamente que poseian la deidad completa. Sin
embargo, lo registrado por Juan muestra que los judios entendieron claramente
que las palabras de Jesus eran una declaracién de su igualdad con el Altisimo.

19.
El Hijo.

Aunque frecuentemente Jesus se refiere a si mismo como el Hijo del Hombre -un
titulo que pone énfasis en su humanidad y quiza implica su mesianismo (ver com.
Mat. 1: 1; Mar. 2: 10)- en este contexto el titulo pleno de "el Hijo"

claramente significa "el Hijo de Dios". Esto es evidente tanto por el hecho de
gue lo usa en relacion con el Padre como por su referencia al Hijo de Dios en
Juan 5: 25. Es significativo que cuando los judios acusaron a Jesus de que
pretendia ser Dios, él explicé y amplid esa pretensién y no la disminuyé en

forma alguna. Ver Nota Adicional com. cap. 1. 929

Por si mismo.

"Por su cuenta" (BJ). Es decir, por su propia iniciativa.

Lo que ve hacer al Padre.

Las acciones de Jesus estaban en completa armonia con la forma en que Dios
trata al hombre. Mds que eso, eran la expresion suprema del amante cuidado de
Dios para el hombre. Jesus podia expresar perfectamente el caracter de Dios
porque habia sido uno con él (Juan 1: 1) y porque, como Hijo, prestaba entera
obediencia a la voluntad del Padre.

20.

Ama al Hijo.

Cf. cap. 3: 35.

Todas las cosas.

Aqui Jesus asegura su perfecta comprension de la voluntad del Padre. Sélo
alguien que fuera Dios mismo podia honradamente hacer tal afirmacion.



Mayores obras.

Es decir, mayores que los milagros de curacion que Jesus habia estado
realizando (ver com. vers. 21). La fuerza de la declaracion de Jesus es tanto
mas notable por haber sido hecha frente a la condenacidon del milagro que
acababa de efectuar.

21.
Como el Padre.

La comparacién implica en si misma la igualdad del Hijo con el Padre. Los
judios creifan correctamente que la resurreccién de los muertos era una
prerrogativa divina. Al pretender que tenia ese mismo poder, Jesus afirmaba su
divinidad.

El Hijo. . . da vida.

Sin duda, esto se aplica tanto al poder de Jesus para levantar a los muertos "a
la final trompeta" (1 Cor. 15: 52) como a su poder para dar nueva vida a cada
cristiano que experimenta el nuevo nacimiento (cf. cap. 3: 3). Pasé mucho
tiempo antes de que la literatura judia indicara que la resurreccion era
considerada como una obra del Mesias; pero en este discurso Jesus no hacia
resaltar su mesianismo sino su divinidad.

22.
El Padre a nadie juzga.

El Padre ha entregado en las manos del Hijo el exitoso cumplimiento de la obra
de la redencidon. El Padre no se ha hecho hombre, no ha dado su vida para
salvar a los hombres. En cambio el Hijo, que si se hizo hombre y dio su vida
por la raza humana, en justicia es Aquel que juzga a los que lo han rechazado.
Sélo él conoce todo el poder de la tentacidn, sélo él ha llevado los pecados

del mundo (ver com. Juan 5: 27, 29; Heb. 4: 15).

23.

Honren.

En su contexto inmediato las palabras de Jesus amonestaron a sus oyentes,
quienes profesaban honrar a Dios y que por esa misma razén debian también
honrar al Hijo. En realidad, es imposible honrar a Dios sin honrar al Hijo, a
quien Dios ha enviado.

24,

De cierto.

Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1: 51.



El que oye.

Este versiculo es significativo porque demuestra la estrecha relacién entre oir
y creer. En realidad, los dos actos estan expresados en griego mediante
participios que comparten un articulo comun, lo que implica que oir no tiene
valor a menos que también se crea (ver com. Mat. 7: 24). Aqui también Jesus
hace resaltar su sumision al Padre, pues el mensaje del Hijo ("mi palabra")
tiene el propdsito de que los hombres crean en el Padre y pongan su confianza
en él.

Tiene vida eterna.

Esta declaracién es mas que una promesa de vida eterna futura. Es una
afirmacion de que el creyente, aqui y ahora, puede comenzar a disfrutar vida
eterna porque esta unido espiritualmente con su Sefior, cuya vida comparte. "El
Espiritu de Dios, recibido en el corazén por la fe, es el principio de la vida
eterna" (DTG 352; ver Juan 6: 47; 1 Juan 5: 11-12; com. Juan 3: 16).

No vendra a condenacion.
Ver Juan 3: 18; Rom. 8: 1.
Ha pasado.

Pasar de muerte a vida no es sélo una transformacidn corporal que ocurrird en

la resurreccidn futura, sino también una experiencia por la cual ya ha pasado

todo verdadero cristiano, y en cuyo fruto continua deleitdndose.

Espiritualmente, el cambio crucial de muerte a vida se produce cuando un hombre
nace de nuevo (ver Efe. 2: 5; Col. 2: 13; 3: 1; com. Juan 1: 13; 3: 5).

25.

De cierto.

Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1: 51.
Viene la hora, y ahora es.

La palabra "viene" claramente se aplica a la resurreccidn literal futura (vers.
28) pero las palabras "ahora es" parecen aludir a la experiencia a la que acaba
de referirse Jesus, cuando el cristiano "ha pasado de muerte a vida" (vers.
24). Son, pues, un recordativo de que una resurreccion espiritual esta
inmediatamente al alcance de cualquiera que, aunque esté espiritualmente
muerto, sin embargo, oira "la voz del Hijo de Dios". Hay un uso similar de
estas frases en cap. 4: 21, 23.

También es verdad que este versiculo parece hablar sélo de una resurreccién
parcial, al paso que en el vers. 28 se afirma en forma clara que en la
resurreccion futura "todos los que estan en los sepulcros oirdn su voz".
Entendido de esta manera, podria verse en el vers. 25 una referencia a la
resurreccion especial de muchos "santos que habian dormido"”, 930 pero que se
levantaron cuando resucité Cristo, como las primicias de su victoria (Mat. 27:



52-53).

26.

Como. . . asi también.
Ver com. vers. 21.

Ha dado al Hijo.

Ver com. cap. 6: 37.
Vida en si mismo.

"En Cristo hay vida original, que no proviene ni deriva de otra" (DTG 489).

Sin embargo, como el Hijo encarnado que se habia despojado "a si mismo" (Fil.
2:7) del ejercicio de sus prerrogativas divinas, Cristo -hablando de su
existencia en la tierra como hombre entre los hombres- podia referirse a la
vida que poseia como una dadiva recibida de Dios. "La divinidad de Cristo es
la garantia que el creyente tiene de la vida eterna" (DTG 489; ver Nota
Adicional com. cap. 1).

27.
Autoridad.

Al comisionar al Hijo para que realizara el plan de la redencién para la
salvacion del hombre y la gloria de Dios, el Padre también le ha entregado la
ejecucioén del juicio. Es razonable que esto sea asi pues el Hijo de Dios, un
ser divino, también es el Hijo del hombre, un ser humano que ha resistido la
tentacion (Heb. 4: 15), ha llevado el pecado por nosotros y ha probado la
muerte. Sin embargo, ha triunfado en el gran conflicto con Satanas. Por lo
tanto, ningun otro ser del universo esta calificado para realizar el juicio
eterno de los hombres, y ningln otro ser puede glorificar y vindicar a Dios
mediante ese juicio (ver com. vers. 22).

28.

Vendra hora.

Ver com. vers. 25.
Todos.

Esta es una referencia general a la resurreccién de los muertos al fin del
mundo, sin hacer distincidn entre la primera y la segunda resurreccién (Apoc.
20: 5-6). Enlos dias de Jesus, las opiniones de los judios estaban divididas

en cuanto a la resurreccién. Los saduceos negaban que resucitarian los
muertos, al paso que los fariseos mantenian firmemente que eso ocurriria. Aun
entre los judios que sostenian la doctrina de la resurreccidn, indudablemente
también existia la division en cuanto a quiénes estarian incluidos en ella;
Algunos sostenian que sélo resucitarian los justos; otros opinaban que tanto



los justos como los impios saldrian de sus tumbas. Concordando con esta ultima
opinidn, un documento de fines del siglo Il a. C. o comienzos del | manifiesta
gue los patriarcas habrian afirmado: "Entonces también nosotros resucitaremos,
cada uno sobre nuestra tribu, adorando al Rey del cielo. Entonces también
resucitaran todos los hombres, algunos para gloria y otros para verglienza"
(Testamento de Benjamin 10: 7-8). Conforme a su costumbre, Jesus no entré en
disputas en cuanto a los diversos puntos de vista sostenidos por los judios
acerca de la resurreccién, sino simplemente declaré la verdad que "todos los
gue estan en los sepulcros. . . saldran".

29.
Los que hicieron lo bueno.

No se debe inferir por estas palabras que la salvacion se gana "haciendo lo
bueno". Tanto las obras buenas como las malas son un reflejo de la condicién
espiritual de un hombre. Los arboles pueden ser considerados como buenos o
malos de acuerdo con sus frutos, y por lo tanto merecen ser cultivados o deben
ser destruidos, aunque la condicién intrinseca de un arbol, buena o mala, no
reside en sus frutos. Asi también los hombres pueden ser clasificados conforme
a sus obras, aunque ellas no son sino la indicacién externa de su condicién
espiritual interna, que es el factor determinante de su salvacién.

Resurreccion de vida.

Es decir, una resurreccion que se caracteriza por la vida eterna o resulta en

ella. Ciertamente, es una resurreccion que es vida en si misma, pues es
realizada por la vida de Cristo en que participa el creyente. "Cristo se hizo
carne con nosotros, a fin de que pudiésemos ser espiritu con él. En virtud de
esta union hemos de salir de la tumba, no simplemente como manifestacién del
poder de Cristo, sino porque, por la fe, su vida ha llegado a ser nuestra" (DTG
352).

Condenacion.

Gr. krisis, "juicio". El contraste de esta palabra con "vida" indica que se

debe entender aqui en el sentido de "juicio adverso". Esta es la misma palabra
traducida "condenacion" en el vers. 24 y "juicio" en el vers. 22. Todo esto
parece indicar que el juicio al que se hace referencia como entregado a Cristo
es principalmente el juicio de los impios (ver com. cap. 9: 39).

30.

Hacer nada.

Cf. vers. 19; cap. 6: 38.

Segun oigo.

Es decir, lo que procede del Padre.

Juicio.



Gr. krisis, ver com. vers. 29. En vista del contexto, estas palabras de Jesus
son una afirmacidn del juicio de su condenacidn de los pecadores en el juicio
final (ver com. vers. 22, 27).

Padre.

La evidencia textual establece (cf. p.147) la omision de esta palabra.
31.

Testimonio acerca de mi mismo.

En cuanto al testimonio legal de la vida personal de uno, por lo menos en lo

que atafie a ciertas 931 fases, la Mishnah declara: "Nadie puede testificar
acerca de si mismo" (Mishnah Kethuboth 2. 9). La declaracién de Jesus en este
versiculo quiza tenia el propdsito de hacer mella en los que pensaban de esa
manera entre sus oyentes judios. A primera vista, otro pasaje (cap. 8: 14)
parece contradecir esta declaracion de Jesus. Sin embargo, en cada caso las
palabras de Jesus eran adecuadas al modo de pensar de sus oyentes. En el otro
pasaje (cap. 8: 14) el debate no era en cuanto a la relacién de Cristo con el
Padre sino mas bien a su declaracién: "Yo soy la luz del mundo", que los
fariseos rechazaron porque dijo eso de si mismo. Sin embargo, ante esa
objecidn, Jesus insistié en que sus palabras eran verdaderas. No obstante, en
este pasaje el caso es diferente. AquiJesUs procuraba demostrar que dependia
de su Padre, indicando que tenia poder para realizar las obras, como una prueba
de sus afirmaciones (cap. 5: 36-37). Para dar fuerza a su argumento, parece
haber recordado a sus oyentes el principio judio de que un testimonio acerca de
la conducta de uno mismo no se consideraba valido.

32.
Otro.

Desde la antigliedad, los comentadores han entendido este versiculo en dos
formas diferentes. Algunos han supuesto que la palabra "otro" se refiere a
Juan el Bautista en vista del contexto inmediato (vers. 33-35), y, sin duda,

los que oian a Jesus en ese tiempo lo entendieron en esa forma (ver com. vers.
34). Por eso, reconociendo que su propia autoridad no era aceptada (vers. 31),
Jesls amplid su argumento recurriendo a cuatro testimonios diferentes: (1)El
testimonio de Juan (vers. 32-35); (2) el de los milagros (vers. 36), el cual

los judios no podian ignorar; (3) el testimonio del Padre (vers. 37); y (4) el

de las Escrituras (vers. 39), y, especialmente, los escritos de Moisés (vers.
45-47), a quien los judios reconocian como su autoridad preeminente.

Muchos otros intérpretes, si bien no niegan el cuadruple desarrollo del

argumento de Jesus, han entendido que este versiculo se aplica mas bien al

Padre, en anticipacidn del vers. 37. Han destacado que el vers. 32 estd en

tiempo presente, como una expresion adecuada del testimonio continuo del Padre
en cuanto a su Hijo, al paso que los vers. 33-35, que claramente se aplican a

Juan, estan en el pasado, puesto que su ministerio ya habia terminado para
entonces.



33.

Vosotros enviasteis.

Quiza sea una referencia a lo que se registra en cap. 1: 19-27.
34,

Testimonio de hombre alguno.

Cuando Jesus declard que habia otro que daba testimonio de él (vers. 32), sin
duda muchos judios pensaron inmediatamente que se referia a Juan el Bautista
(cf cap. 1: 7-8, 15-18, 26-27, 29-36). Jesus prosiguidé haciendo notar que
ciertamente Juan habia dado testimonio de la verdad, pero que la validez de lo
que Jesus afirmaba no dependia de ese testimonio humano.

Para que vosotros seadis salvos.

Aunque reconocia que la verdad de sus palabras no dependia de que Juan hubiera
testificado de ellas, con todo, Jesus recordd a los judios que Juan habia

testificado de él porque muchos creian en Juan (Mat. 21: 26). Recurriendo a un
testimonio tal, Jesus podia animar a algunos para que creyeran en él, y asi
pudiera salvarlos.

35.

Antorcha.

Gr. lUjnos, "una lampara" (ver com. cap. 1: 9). El apdstol Juan declara del
Bautista que "no era él la luz" (cap. 1: 8). Mas bien, Juan el Bautista era

una ldmpara comparado con Cristo, que era "aquella luz verdadera" (cap. 1: 9).
Asi como no se necesita mas una ldmpara cuando ha llegado la luz del dia, asi
también la obra de Juan era reemplazada por la de Jesus.

La palabra traducida "ardia" es una forma del verbo kaiC, "encender", y por eso
podria implicar que Juan tan sdlo era una luz secundaria que habia sido
"encendida" [o prendida] por la Luz mayor.

Quisisteis.

En Mat. 3: 5-7; 21: 26 se describe la popularidad de Juan.

Por un tiempo.

Cuando Cristo presentaba este discurso, ya habia terminado el ministerio
publico de Juan, e indudablemente estaba encarcelado (ver com. Luc. 3: 19-20).

36.

Que el de Juan.



En vista del contexto del vers. 34, parece claro que Jesus quiere decir aqui
gue tenia un testimonio mayor que el que Juan dio de él.

Obras.

En ellas se incluian no sélo los milagros de Jesus, sino todo su ministerio en
favor de los hombres: su vida impecable, sus ensefianzas, sus actos de
misericordia, su muerte y su resurreccion. En su conjunto, esas obras
constituian un testimonio en cuanto a la verdad de lo que pretendia, testimonio
qgue no puede ser igualado por ninguna declaracién humana. "La mas alta
evidencia de que él provenia de Dios estriba en que su vida revelaba el

caracter de Dios" (DTG 373). 932

37.
El Padre.

El testimonio supremo de la verdad que es en Cristo no se ha de buscar en el
testimonio humano ni tampoco en las obras de JesuUs, sino en la voz de Dios que
habla al corazén humano. Cuando el cristiano sabe en su propio corazén que "el
Padre. . . ha dado testimonio de" Cristo, queda poseido de una certidumbre que
sobrepuja a toda otra seguridad. Quiza Jesus también pensod en la voz del cielo
que se oy6 en ocasion de su bautismo (ver com. Mat. 3:17).

Nunca habéis oido.

Los que escuchaban a Jesus habian oido el testimonio de Juan y habian visto las
obras de JesUs, pero no conocian en absoluto la tercera clase de testimonio -el
testimonio del Padre que se revela en el corazén-, pues, como Jesus les dijo:

"A quien él envid, vosotros no creéis" (vers. 38). Aunque el oir el testimonio
humano y el observar los hechos de Jesus pueden venir antes de la fe, la prueba
suprema del mesianismo y deidad de Jesucristo sélo se pueden captar después de
que la fe ha comenzado a crecer en el corazén. Sélo mediante el oido y el ojo

de la fe el Padre puede ser oido y visto, y la palabra que él habla acerca de
Jesucristo puede morar en el hombre y ser aprehendida por él. Cuando esa
palabra mora en forma real y es aprehendida, no puede haber una certeza mayor.

39,
Escudrifiad las Escrituras.

Este pasaje puede traducirse como una simple afirmacion: "Escudriiiais las
Escrituras", o como una orden: "iEscudrifiad las Escrituras!" El contexto parece
indicar que lo mas probable es que estas palabras sean una sencilla declaracién
de Cristo a los judios: "Escudrifidis las Escrituras porque pensais tener vida
eterna en ellas, y ellas testifican en cuanto a mi". Desde antiguo existia la
creencia entre los judios de que el conocimiento de la ley le garantizaba de
por si al hombre la vida eterna. Por ejemplo, se dice que Hillel, rabino del
siglo | a. C., afirmd: "Uno que ha atesorado para si las palabras de la Torah,

ha adquirido para si la vida del mundo venidero" (Mishnah Aboth 2. 7). Jesus
aqui se refiere a esta creencia para recordarles a los judios que las

Escrituras en las cuales ellos pensaban encontrar la vida eterna eran



precisamente los escritos que testificaban de él (PP 383). También este pasaje
ha sido usado con eficacia como una orden para estudiar las Escrituras. Silos
judios las hubiesen escudrifiado con los ojos de la fe, hubieran estado
preparados para reconocer al Mesias cuando él estuvo entre ellos.

Un pasaje casi idéntico a este versiculo aparece en un evangelio apdcrifo,
descubierto en Egipto en un papiro escrito no después del afio 150 d. C. Dice:
"Volviéndose a los gobernantes del pueblo, dijo estas palabras: 'Escudriiiais

las escrituras, [aquellas escrituras] en las cuales pensais tener vida, ellas

son las que testifican acerca de mi"" (Papiro Egerton 2, lineas 5-10; texto

griego en H. Idris Bell y T. C. Skeat, Fragments of an Unknown Gospel [Londres,
1935], pp. 8-9). Un pasaje como éste parece haberse basado en el Evangelio de
Juany, por lo tanto, es una prueba importante de la existencia de ese

Evangelio durante la primera mitad del siglo Il. El hecho de que el papiro que
contiene ese evangelio apdcrifo fuera descubierto en Egipto, indica que
indudablemente el Evangelio de Juan habia circulado alli -a una distancia
considerable de Efeso, su probable lugar de origen- durante algun tiempo antes
de que fuera usado para la preparacion de un relato apécrifo sobre Cristo.

Esto, junto con el Papiro Rylands de Juan, es una evidencia significativa de la
validez de la fecha tradicionalmente atribuida al cuarto Evangelio: cerca de
fines del siglo 1 d. C. (ver pp. 173-175).

40.

Venir a mi.

En dos discursos posteriores Jesus demostré claramente que ir a él da como
resultado la vida eterna, y que "venir" a él es un sindnimo de creer en él

(cap. 6: 35; 7: 37-38). Aunque repetidas veces los judios fueron a él para oir
y para hacerle preguntas, no lo hicieron con fe ni comprendiendo la necesidad
que tenian de su poder para salvar.

Para que tengais vida.

Ver com. cap. 3: 16; 10: 10.

41.

Gloria de los hombres.

El éxito final de la obra de Jesus no dependia de que los dirigentes judios de
sus dias lo reconocieran como el Mesias. El propdsito de su mensaje y de su
ministerio iba mas alla de cualquier aprobacién que pudieran darle los seres
humanos. Su meta suprema era vencer el reino del mal para la gloria de Dios.
42.

Amor de Dios.

Es decir, el amor de los hombres para con Dios, no el amor de Dios para ellos.

Dios amaba a los fariseos, pero con demasiada frecuencia ellos no respondieron
a ese amor (cf. 1 Juan 4: 10-11, 19).



43.

No me recibis.

Cf. cap. 1: 5, 10-11.
Si otro viniere.

Algunos comentadores han entendido esto como una alusién histdrica 933 directa
a Barcoquebas, el caudillo insurgente judio que fue aclamado como el Mesias
durante la segunda revolucidn, 132-135 d. C. (ver la p. 80). Rechazando la
posibilidad de una verdadera prediccién profético, se han aventurado a
interpretar este versiculo como una indicacidn de que el Evangelio de Juan no
podria haber sido escrito antes de la segunda revolucidn. Una interpretaciéon
tal debe ser rechazada teniendo en cuenta dos cosas: (1) Es clara la evidencia

de que Juan fue escrito antes de ese tiempo (ver com. vers. 39; también las pp.
173-175); (2) la afirmacidn de Jesus en ninguna forma es una declaracion de que
alguien vendria en su propio nombre pretendiendo ser el Mesias, sino mas bien
una declaracion hipotética de que si alguien lo hiciera, los judios estarian
dispuestos a recibirlo. Al mismo tiempo, es cierto que Barcoquebas fue
aceptado como el Mesias, aun por el dirigente judio Akiba, y en esa forma se
demostré la verdad de la proposicion de Jesus.

44,
Gloria.

O "buena reputacién". Muchos de los judios se juzgaban a si mismos en base a
su propio criterio. Consideraban la reputacién de un hombre como buena o mala
en términos de las tradiciones de ellos, en vez de tener en cuenta a Dios y su
caracter como su norma. Por lo tanto, no podian creer en Cristo.

Viene del Dios unico.

El hecho de que Dios es Unico y absoluto significa que sdlo hay una verdadera
norma para juzgar el caracter: el caracter de Dios mismo tal como se revela en
su ley. El principio de que Dios es Unico era un dogma primordial de la fe

judia, pero los judios lo negaban con sus hechos hasta el punto de que juzgaban
a sus projimos mediante normas tradicionales humanas.

45,

Moisés.

Para los judios, la ley de Moisés era la base de la religidn, y, ciertamente de
toda la vida. Ahora Jesus hace resaltar ante sus oyentes el asombroso hecho de
que si hubieran entendido correctamente esa ley, habrian visto a Cristo

revelado en ella. Estaban, pues, condenados por su profeta maximo.

En un manuscrito de un evangelio apécrifo del siglo 1l d. C., aparece un pasaje
muy parecido a este versiculo. Dice: "No penséis que he venido a acusaros ante



mi Padre; vuestro acusador es Moisés, en quien habéis puesto vuestra esperanza"
(Papiro Egerton 2, lineas 10-14; cf. com. Juan 5: 39). En cuanto al

significado de éste y de otros pasajes de este documento, que son paralelos con
Juan, ver com. vers. 39.

Vuestra esperanza.

Los judios depositaban su esperanza de vida eterna en la conformidad con la ley
de Moisés como se la interpreta tradicionalmente (ver com. vers. 39).

46.

De mi escribid él.

Indudablemente, ésta no es una referencia a ningln pasaje particular de los
escritos de Moisés, a menos que sea Deut. 18: 15, 18 (ver alli el comentario),
sino mas bien una alusidn general a los pasajes del Pentateuco que sefialaban a
Cristo, en particular los servicios del santuario y las profecias de Jacob

(Gén. 49: 10) y de Balaam (Num. 24: 17). Si los judios hubieseis comprendido
correctamente esos pasajes, habrian estado preparados para aceptar a Cristo
cuando vino. En cambio, veian los preceptos de Moisés como la base de una
forma legalista de vida. Por eso fracasaron en reconocer a Jesis como el
Mesias, y de ese modo se colocaron bajo la condenacién de los mismos escritos
por los cuales pensaban que vivian.
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CAPITULO 6

1 Cristo alimenta a cinco mil personas con cinco panes y dos peces, 15y el
pueblo quiere coronarlo como rey; 16 pero él se retira y camina sobre el mar
frente a sus discipulos. 26 Reprocha a la gente que lo busca y a todos los
oyentes interesados sdlo en las cosas materiales. 32 Declara que él es el pan
de vida para los creyentes. 66 Muchos discipulos se apartan de él. 68 Pedro
manifiesta su fe en él. 70 Judas es diablo.

1 DESPUES de esto, Jesus fue al otro lado del mar de Galilea, el de Tiberias.

2 'Y le seguia gran multitud, porque veian las sefiales que hacia en los
enfermos.



3 Entonces subid Jesus a un monte, y se sento alli con sus discipulos.
4Y estaba cerca la Pascua, la fiesta de los judios.

5 Cuando alzé Jesus los ojos, y vio que habia venido a él gran multitud, dijo a
Felipe: ¢ De dénde compraremos pan para que coman éstos?

6 Pero esto decia para probarle; porque él sabia lo que habia de hacer.

7 Felipe le respondid: Doscientos denarios de pan no bastarian para que cada
uno de ellos tomase un poco.

8 Uno de sus discipulos, Andrés, hermano de Simén Pedro, le dijo:

9 Aqui esta un muchacho, que tiene cinco panes de cebada y dos pececillos; mas
équé es esto para tantos?

10 Entonces Jesus dijo: Haced recostar la gente. Y habia mucha hierba en aquel
lugar; y se recostaron como en nimero de cinco mil varones.

11Y tomd Jesus aquellos panes, y habiendo dado gracias, los repartid entre los
discipulos, y los discipulos entre los que estaban recostados; asimismo de los

peces, cuanto querian.

12 Y cuando se hubieron saciado, dijo a sus discipulos: Recoged los pedazos que
sobraron, para que no se pierda nada.

13 Recogieron, pues, y llenaron doce cestas de pedazos, que de los cinco panes
de cebada sobraron a los que habian comido.

14 Aquellos hombres entonces, viendo la sefial que Jesus habia hecho, dijeron:
Este verdaderamente es el profeta que habia de venir al mundo.

15 Pero entendiendo Jesus que iban a venir para apoderarse de él y hacerle rey,
volvid a retirarse al monte él solo.

16 Al anochecer, descendieron sus discipulos al mar,

17 y entrando en una barca, iban cruzando el mar hacia Capernaum. Estabaya
oscuro, y Jesus no habia venido a ellos.

18 Y se levantaba el mar con un gran viento que soplaba.

19 Cuando habian remado como veinticinco o treinta estadios, vieron a Jesus que
andaba sobre el mar y se acercaba a la barca; y tuvieron miedo.

20 Mas él les dijo: Yo soy; no temais.

21 Ellos entonces con gusto le recibieron en la barca, la cual llegd en seguida
a la tierra adonde iban.

22 El dia siguiente, la gente que estaba al otro lado del mar vio que no habia



habido alli mas que una sola barca, y que Jesus no habia entrado en ella con
sus discipulos, sino que éstos se habian ido solos.

23 Pero otras barcas habian arribado de Tiberias junto al lugar donde habian
comido el pan después de haber dado gracias el Sefior.

24 Cuando vio, pues, la gente que Jesus no estaba alli, ni sus discipulos,
entraron en las barcas y fueron a Capernaum, buscando a Jesus.

25Y hallandole al otro lado del mar, le 935 dijeron: Rabi, éicuando llegaste
aca?

26 Respondié Jesus y les dijo: De cierto, de cierto os digo que me buscais, no
porque habéis visto las sefiales, sino porque comisteis el pan y os saciasteis.

27 Trabajad, no por la comida que perece, sino por la comida que a vida eterna
permanece, la cual el Hijo del Hombre os dard; porque a éste sefialé Dios el

Padre.

28 Entonces le dijeron: ¢Qué debemos hacer para poner en practica las obras de
Dios?

29 Respondid Jesus y les dijo: Esta es la obra de Dios, que credis en el que él
ha enviado.

30 Le dijeron entonces: ¢ Qué seiial, pues, haces tu, para que veamos, y te
creamos? ¢ Qué obra haces?

31 Nuestros padres comieron el mana en el desierto, como estd escrito: Pan del
cielo les dio a comer.

32 Y Jesus les dijo: De cierto, de cierto os digo: No os dio Moisés el pan del
cielo, mas mi Padre os da el verdadero pan del cielo.

33 Porque el pan de Dios es aquel que descendié del cielo y da vida al mundo.
34 Le dijeron: Seinor, danos siempre este pan.

35 Jesus les dijo: Yo soy el pan de vida; el que a mi viene, nunca tendra
hambre; y el que en mi cree, no tendra sed jamas.

36 Mas os he dicho, que aunque me habéis visto, no creéis.

37 Todo lo que el Padre me da, vendra a mi; y al que a mi viene, no le echo
fuera.

38 Porque he descendido del cielo, no para hacer mi voluntad, sino la voluntad
del que me envid.

39Y esta es la voluntad del Padre, el que me envié: Que de todo lo que me
diere, no pierda yo nada, sino que lo resucite en el dia postrero.



40Y esta es la voluntad del que me ha enviado: Que todo aquel que ve al Hijo,
y cree en él tenga vida eterna; y yo le resucitaré en el dia postrero.

41 Murmuraban entonces de él los judios, porque habia dicho: Yo soy el pan que
descendié del cielo.

42 Y decian: éNo es éste Jesus, el hijo de José, cuyo padre y madre nosotros
conocemos? ¢COmo, pues, dice éste: Del cielo he descendido?

43 Jesus respondid y les dijo: No murmuréis entre vosotros.

44 Ninguno puede venir a mi, si el Padre que me envié no le trajere; y yo le
resucitaré en el dia postrero.

45 Escrito estd en los profetas: Y seran todos ensefiados por Dios. Asi que,
todo aquel que oyd al Padre, y aprendio de él, viene a mi.

46 No que alguno haya visto al Padre, sino aquel que vino de Dios; éste ha
visto al Padre.

47 De cierto, de cierto os digo: El que cree en mi, tiene vida eterna.
48 Yo soy el pan de vida.
49 Vuestros padres comieron el mana en el desierto, y murieron.

50 Este es el pan que desciende del cielo, para que el que de él come, no
muera.

51 Yo soy el pan vivo que descendid del cielo; si alguno comiere de este pan,
vivird para siempre; y el pan que yo daré es mi carne, la cual yo daré por la

vida del mundo.

52 Entonces los judios contendian entre si, diciendo: ¢ COmo puede éste darnos a
comer su carne?

53 Jesus les dijo: De cierto, de cierto os digo: Si no coméis la carne del Hijo
del Hombre, y bebéis su sangre, no tenéis vida en vosotros.

54 El que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida eterna; y yo le resucitaré
en el dia postrero.

55 Porque mi carne es verdadera comida, y mi sangre es verdadera bebida.
56 El que come mi carne y bebe mi sangre, en mi permanece, y yo en él.

57 Como me envid el Padre viviente, y yo vivo por el Padre, asimismo el que me
come, él también vivird por mi.

58 Este es el pan que descendid del cielo; no como vuestros padres comieron el
mana, y murieron; el que come de este pan, vivird eternamente.



59 Estas cosas dijo en la sinagoga, ensefiando en Capernaum.

60 Al oirlas, muchos de sus discipulos dijeron: Dura es esta palabra; équién la
puede oir?

61 Sabiendo Jesus en si mismo que sus discipulos murmuraban de esto, les dijo:
éEsto os ofende?

62 ¢Pues qué, si viereis al Hijo del Hombre subir adonde estaba primero?

63 El espiritu es el que da vida; la carne para nada aprovecha; las palabras
gue yo os he hablado son espiritu y son vida. 936

64 Pero hay algunos de vosotros que no creen. Porque Jesus sabia desde el
principio quiénes eran los que no creian, y quien le habia de entregar.

65 Y dijo: Por eso os he dicho que ninguno puede venir a mi, si no le fuere
dado del Padre.

66 Desde entonces muchos de sus discipulos volvieron atras, y ya no andaban con
él.

67 Dijo entonces Jesus a los doce: ¢ Queréis acaso iros también vosotros?

68 Le respondié Simdn Pedro: Sefior, ¢a quién iremos? Tu tienes palabras de
vida eterna.

69 Y nosotros hemos creido y conocemos que tu eres el Cristo, el Hijo del Dios
viviente.

70 Jesus les respondié: ¢ No os he escogido yo a vosotros los doce, y uno de
vosotros es diablo?

71 Hablaba de Judas Iscariote, hijo de Simdn; porque éste era el que le iba a
entregar, y era uno de los doce.

Después de esto.

[Alimentacion de los cinco mil, Juan 6: 1-14 = Mat. 14: 13-21 = Mar. 6: 30-44 =
Luc. 9: 10-17. Comentario principal: Marcos y Juan. Ver mapa p. 210; diagrama
p. 221; en cuanto a los milagros, pp. 198-203.] En el cuarto Evangelio esta
expresion generalmente indica que habia pasado un considerable lapso desde los
acontecimientos previamente narrados, y no significa necesariamente que lo que
se va a consignar ocurrié muy poco después de lo anterior (cf. cap. 5: 1; 7:

1). Los sucesos del cap. 6 ocurrieron casi un afio después de los del cap. 5, si

la fiesta andnima del cap. 5: 1 fue la pascua (ver pp. 135, 238; com. cap. 5:

1). Enrealidad, aqui Juan pasa por alto en silencio todo el periodo del

ministerio publico de Jesus en Galilea. De acuerdo con la cronologia aceptada
por este Comentario, el cap. 6 se ubica en torno del tiempo de la pascua (vers.

4) del afio 30 d. C.



Los acontecimientos de este capitulo son los Unicos, dentro del periodo del
ministerio de Jesus en Galilea, de los cuales toma nota Juan (ver pp. 187-188).
Al escribir Juan su relato de hechos aparentemente inconexos de la vida de
Jesus, quizd dé lugar a que surja la pregunta de la razén por la cual prefiriod
relatar el milagro de la alimentacion de los cinco mil. Podria observarse,
primero, que de las cuatro pascuas del ministerio de Jesus, ésta fue la Unica
gue él no celebrd en Jerusalén. Es evidente que Juan anota cuidadosamente
estas fiestas y menciona que Jesus asistié a cada una de las otras (cap. 2: 13;
5:1;12:1, 12). Alo menos en parte, quiza tenia el propésito de que el

relato del cap. 6 sefialara esta ocasiéon de la pascua y explicara por qué Jesus
no subid a Jerusalén. Lo que es mas importante, los acontecimientos del cap. 6
explican cdmo el pueblo de Galilea -una vez tan avido de seguir a Jesus (ver
com. Mar. 1: 44-45; 3: 7-12; Juan 4: 45)- ahora se volvio contra él (ver com.
Juan 6: 66), asi como el afio anterior los dirigentes en Jerusalén se habian
vuelto contra él (ver com. cap. 5: 1). Asi como aquel acontecimiento habia
hecho terminar el ministerio de Jesus en Judea, asi también los sucesos del
cap. 6 sefialan la terminacién de su ministerio publico en Galilea (ver com.
Mat. 15: 21).

El Evangelio de Juan presta especial atencidn a la evidencia de que Jesus
ciertamente era el Mesias (ver p. 870), y al hecho de que los judios creyeran o
no en esa evidencia (ver com. Juan 1: 12). Por lo tanto, pareceria que Juan
consigna los pasos principales mediante los cuales la nacion se volvié contra
Cristo, y, finalmente, lo rechazé. Ese propdsito justificaria plenamente la
eleccidn de los sucesos del cap. 6. Quiza Juan también pensé que los Evangelios
sindpticos ya habian cubierto el periodo del ministerio en Galilea con
suficientes detalles.

Al otro lado del mar.

Es decir, yendo de Capernaum a las proximidades de Betsaida Julias (Luc. 9: 10;
cf. com. Mar. 6: 33), en el extremo norte del lago. Al terminar el cap. 5,

Jesus todavia estaba en Judea. Ahora se dice que habia ido "al otro lado. . .

el de Tiberias", lo que implica que entre los sucesos de los cap. 5y 6 habia
regresado a Galilea. En cuanto a las circunstancias y el propdsito de este

viaje, ver com. Mar. 6: 30.

Tiberias.

Juan es el Unico escritor biblico que se refiere al lago de Galilea como el mar
de Tiberias (ver también cap. 21: 1). Esto podria deberse a que escribiod su
Evangelio quizd varias décadas después que los otros, y el nombre Tiberias,
aplicado al lago, sin duda se usaba entonces mas que antes. En los dias de
Jesus, la ciudad de Tiberias, de la cual el lago tomd su nombre, habia sido
edificada por Herodes Antipas, y, por lo tanto, el lago todavia no se conocia
generalmente con ese nombre. 937

Le seguia.



O, de acuerdo con el tiempo verbal griego, "estaban siguiendo", es decir,
constantemente. Sin duda, esto se refiere a la popularidad general de Jesus en
el apogeo de su ministerio en Galilea, después de un largo periodo de viajes,
ensefianza y curaciones entre los pueblos y aldeas de Galilea (ver com. vers.

1).

Veian.

A medida que las multitudes seguian a JesuUs, repetidas veces le veian efectuar
milagros.

Senales.

En cuanto a los milagros, ver las pp. 198-203.

A un monte.

Gr. eis to 6ros, "al monte" (BJ). Es decir, probablemente a determinada
montafia o colina prominente cerca de la orilla en la proximidad de Betsaida.
Todos los pasajes paralelos de los sindpticos dicen que era "un lugar
desierto", es decir, un paraje deshabitado (Mat. 14: 13; Mar. 6: 32; Luc. 9:
12). Aqui Jesus esperaba estar a solas con sus discipulos después de que ellos
regresaron de predicar por toda Galilea (Mar. 6: 31).

4.

Pascua.

Ver com. vers. 1.
Fiesta de los judios.

Esta frase explicativa habria sido innecesaria para lectores judios, e indica
que Juan escribié teniendo en cuenta tanto a lectores gentiles como a judios.

Habia venido.

Gr. "venia" (BJ). La forma verbal en griego implica que Jesus dirigio su
pregunta a Felipe mientras la multitud se estaba congregando. Por otro lado,
por la forma en que todos los sinépticos consignan este milagro, se ve que los
discipulos llevaron el problema a Jesus cuando era tarde en el dia. Parece
razonable llegar a la conclusidn de que Jesus mismo formuld la pregunta en
cuanto al alimento cuando primero aparecid la multitud, y varias horas mds
tarde, no habiendo hallado solucién, Felipe y los otros discipulos volvieron a
su Maestro con el problema, y sugirieron que Jesus despidiera a la gente sin
alimentarla.

Felipe.



Juan es el Unico escritor evangélico que menciona especificamente a Felipe en
relacién con este milagro. Puesto que era de Betsaida (cap. 1: 44), resulta
natural que Jesus se volviera a él pidiéndole consejo en cuanto a cémo y donde
se podria conseguir alimento. Sin embargo, ver com. cap. 6: 6, 8.

éDe dénde?

Asi dice literalmente en griego. Pero debe entenderse en forma légica y no
geografica. La respuesta de Felipe, que se refiere a los medios para conseguir
alimentos y no al lugar en donde se podria obtenerlos, demuestra que entendia
que Jesus preguntaba como seria posible alimentar a una multitud semejante.

6.
Para probarle.

Jesus tenia una razéon mucho mds profunda para dirigir su pregunta a Felipe que
el mero hecho de que éste era oriundo de la zona (ver com. vers. 5), y por eso
podria sugerir una manera de conseguir alimentos. La pregunta del Sefior tenia

el propdsito de poner a prueba la fe de Felipe. La respuesta pesimista del
discipulo en cuanto a la imposibilidad de alimentar a los miles de personas
presentes sélo hizo que fuera mas impresionante la solucion que Jesus dio al
problema. Al hacer que primero Felipe presentara lo que opinaba de la

situacion, Jesus pudo causar mediante su milagro un impacto todavia mayor sobre
la mente de Felipe que lo que hubiera sido posible de otra manera.

Sabia lo que habia de hacer.

Estas palabras reflejan la tranquilidad con la que Jesus hizo frente a lo que
parecia ser un problema insoluble. Esa confianza emanaba de su completa fe en
el poder de su Padre para cubrir las necesidades de aquellos por quienes pronto
intercederia. A suvez, esa fe era el resultado de una completa comunién entre
el Padre y el Hijo (ver com. Mar. 3: 13). No habia ningun pecado ni ninguna
forma de egoismo que se interpusiera en el camino para obstruir la efusidon

plena del poder del Padre mediante su Hijo encarnado. Sélo de esa manera Jesus
podia actuar entre los hombres con la plena seguridad de ser capaz de hacer
frente a cualquier situacidon que pudiera suscitarse, y de responder ante
cualesquiera necesidades humanas que pudieran serle presentadas.

7.

Doscientos denarios.
Ver com. Mar. 6: 37.
8.

Andrés.

Como en el caso de Felipe (vers. 5), Juan es el Unico evangelista que registra
la parte de Andrés en la narracién. Esas referencias a determinadas personas



-no mencionadas de otra manera en relacién con este milagro- son una evidencia
de que el Evangelio de Juan es el relato de un testigo ocular.

Al igual que Felipe, Andrés provenia del cercano pueblo de Betsaida. En otro
caso, Juan presenta a Felipe acudiendo a Andrés -tal vez en procura de consejo

y apoyo para presetar a Jesus el caso de los griegos que preguntaban por él

(cap. 12: 20-22). Parece probable que ahora también Felipe recurriera a Andrés
en busca de ayuda para resolver 938 el problema que Jesus le presentaba, o
Andrés voluntariamente presenté su observacion cuando supo de la pregunta que
Jesus habia hecho a Felipe, su amigo.

9,
Un muchacho.

Gr. paidarion, literalmente "un nifiito". Sin embargo, la palabra no se limita

a ese significado y puede aplicarse aun a un muchacho bastante crecido, tal
como se la usa en la LXX al referirse a José (Gén. 37: 30) cuando tenia por lo
menos 17 afios (Gén. 37: 2), y en el libro apdcrifo de Tobias, de quien se dice
gue era un paidarion cuando ya estaba en edad de casarse (Tobias 6: 2). Como
Andrés era de la cercana Betsaida, puede haber conocido personalmente a este
muchacho, lo que explicaria por qué se sintid libre para sugerir que se
emplearan los recursos del jovencito como alimento.

Panes de cebada.

Ver com. Mar. 6: 38. La cebada era considerada como un alimento de calidad
inferior. Fildn ensefia que es adecuada para "animales irracionales y para
hombres en tristes circunstancias" (De Specialibus Legibus iii. 57). Asi

también un antiguo comentario judio afirma que "las lentejas son alimento para
hombres y el forraje de cebada para animales" (Midrash Rabbah, com. Rut 2:9).
De esta manera Jesus ensefié una leccion de sencillez (ver com. Mar. 6: 42).

Pececillos.

Gr. opsadrion, diminutivo de dpson, "alimento preparado”, "bocadillo”, "alimento
para comer con pan". Puesto que se usaban pececillos conservados, secos o
condimentados para comer como "bocadillos" o con pan, opsarion especialmente se
refiere a ellos. Resulta claro que éste es su significado por los pasajes

paralelos de los Evangelios sindpticos, donde en vez de este término se emplea
la palabra habitual para "pez", ijthus. El pan constituia la parte principal

de la comida, y el pescado le daba sabor. Esta costumbre queda ejemplificada
por un papiro egipcio de fines del siglo | d. C., en el cual, al dar las

instrucciones para una fiesta, se indica: "Para la fiesta de cumpleaios de
Gemella enviense algunos manjares [opsarion]. . . y una artaba [una medida
grande] de pan de trigo" (Papiro de Fayum 11931, citado en J. H. Moulton y
George Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament, p. 470). Ver com. cap.
21:9.

¢Qué es esto?

Pareciera que Andrés pronuncié la pregunta casi con espiritu de burla ante el



pensamiento de que JesUs aun siquiera se imaginara que fuera posible alimentar
a una multitud tan grande con tan pequeiia cantidad de alimento. Los cinco
panes y los pocos pececillos que les daban sabor tan sélo hacian resaltar mas

la indudable imposibilidad de la situacién. Sin embargo, Jesus tomd lo que
Andrés presentaba como algo imposible y lo convirtié en el medio para demostrar
el poder de Dios para hacer lo que de otra manera seria imposible.

10.
Haced recostar la gente.

"Haced sentar a la gente" (BJ, 1966). La palabra griega para "gente" viene de
anthrCpos, "hombre", en un sentido genérico, que, indudablemente, incluia a
todos los presentes. No se piense que sdlo se sentaron los hombres y que las
mujeres y los nifios quedaron de pie.

Se recostaron. . . varones.

La palabra griega que aqui se traduce "varones" deriva de an'r, que se usa
especificamente para el sexo masculino. Si bien es cierto que todos se
sentaron, sin embargo, de acuerdo con la costumbre de ese lugar y ese tiempo,
solo se contaron los hombres (ver Mat. 14: 21). Facilmente podria haber estado
presente en esta ocasion un total de 10.000 personas. En cuanto a las
disposiciones tomadas para que se sentaran, ver com. Mar. 6: 39-40.

La instruccién especifica que Jesus dio a sus discipulos de que hicieran sentar

a la gente antes de que le sirvieran el alimento, hace resaltar la importancia

del orden. Sin duda habria sido imposible que los discipulos distribuyeran
equitativamente el alimento entre una multitud arremolinada, pero estando las
personas sentadas en grupos sobre la hierba, cada uno pudo recibir su porcidn.

11.
Habiendo dado gracias.

Cada uno de los otros tres Evangelios dice que Jesus bendijo el pan. Juan

afiade el pensamiento de que dio gracias a su Padre por el milagro que sabia que
sucederia. Lo que dice Juan es significativo en cuanto a la fuente del poder

por el cual Jesus hacia milagros (DTG 117). Habia velado su poder, propio de

la segunda persona de la Deidad, cuando tomé "forma de siervo" (Fil. 2: 7).
Declaré: "No puede el Hijo hacer nada por si mismo, sino lo que ve hacer al
Padre" (Juan 5: 19; cf. vers. 30). Ahora dependia completamente del poder de
su Padre ( DTG 302 - 303, 492 - 493), y demostraba esa dependencia
ofreciendo una oracién de agradecimiento aun antes de que ocurriera el milagro.
"En su vida revestida de humanidad, el Salvador dependia implicitamente de
Dios. Sabia que el poder de su Padre era suficiente para todas las cosas. . .
Cristo 939 pidid la bendicién de su Padre sobre el alimento, y éste vino" (EGW
RH 29- 3-1898). Acerca de los medios por los cuales se realizaban los milagros
de Jesus, ver DTG 117.

Discipulos.



La evidencia textual (cf. p. 147) establece la omisién de las palabras "entre
los discipulos, y los discipulos". Desde el punto de vista del relato, carece

de importancia el hecho de que estas palabras estuvieran originalmente en el
texto de Juan, ya que cada uno de los otros Evangelios consigna que Jesus dio
el alimento a sus discipulos y que ellos lo distribuyeron a la gente.

Cuanto querian.

La forma del verbo griego que se usa aqui puede entenderse como que la gente
repetidas veces pidid alimento a los discipulos, hasta que todos quedaron
completamente satisfechos. Los sinépticos consignan que "comieron todos, y se
saciaron" (Mat. 14: 20; Mar. 6: 42; cf. Luc. 9: 17). No sdlo la gente fue
alimentada; cada uno recibid todo lo que queria.

12.

Recoged.

Cada uno de los sindpticos registra que se recogieron 12 cestas de alimentos
después de que la gente se satisfizo, pero sélo Juan declara que Jesus de un
modo especial pidid que se recogieran los fragmentos de alimento para que no se
perdiera nada. Habia satisfecho abundantemente las necesidades de la gente,
todos habian recibido mas de lo que podian desear. Pero ahora, para que nadie
pensara que este generoso milagro autorizaba a derrochar, el Sefior
cuidadosamente ensefié la leccién de frugalidad en el uso de las bendiciones
divinas.

13.

Cestas.

Ver com. Mar. 6: 43.

14.

Hombres.

Gr. anthrCpos; ver com. vers. 10.

Sefial.

"Milagro" (VM). Ver la p. 198.

Dijeron.

Gr. "decian". Es decir, la declaracion fue repetida vez tras vez al irse
propagando entre la multitud.

Profeta que habia de venir.

Juan es el Unico escritor evangélico, repetimos, que registra la impresion que
recibio la gente con este milagro (ver com. Mat. 14: 22).



La prontitud con que la gente comun de Galilea estuvo dispuesta a aceptar a
Jesus como el Mesias indica cudn general era la expectativa de un Salvador y
cuan grande la popularidad que Jesus habia alcanzado. Ya habia demostrado que
era un conductor de hombres; sabian que podria curar a cualquiera que fuera
herido en batalla; habian visto cémo podia proporcionar alimento para un
ejército. Ciertamente, un jefe tal seria invencible en una guerra contra los
romanos opresores. jTenia que ser el Mesias!

Bien se daban cuenta los judios que el verdadero don profético no se habia
manifestado entre ellos desde hacia varios siglos. No es, pues, sorprendente
gue esperaran su renovacion junto con la venida del Mesias (en 1 Macabeos 4:
46; 14: 41 se presenta esa expectativa en el siglo Il a. C; cf. Juan 1: 21).
Repetidas veces, en el siglo | d. C. algunos judios demasiado entusiastas

fueron engafiados por impostores que se proclamaban a si mismos como "profetas'
y que prometian liberar a los judios del yugo romano, tal como habria sucedido
de acuerdo con el concepto popular en cuanto al Mesias. Josefo (Antigliedades
xx. 5. 1; 8. 6) registra la caida de dos de esos "profetas": Teudas y un

egipcio (cf. Hech. 5: 36; 21: 38). Jesus advirtié a sus discipulos respecto a

la venida de falsos "cristos" o mesias (Mat. 24: 4-5).

15.
Apoderarse de él.

"Tomarle por la fuerza" (BJ). [Jesus camina sobre el lago, Juan 6: 15-24 = Mat.
14:22-36 = Mar. 6: 45-56. Comentario principal: Mateo.] Gr. harpazC,
"apoderarse rdpidamente", quiza sea el origen de la palabra castellana "harpia"
(o "arpia"), ser mitolégico que se suponia que arrebataba a sus presas. Esta
palabra describe graficamente el intento de la gente a quien Jesus acababa de
alimentar y que se habia convencido de que él era el Mesias. Su renuencia a
procurar la realeza tan sélo aumento la avidez de la gente en hacerlo rey, y
evidentemente se hizo general la conviccion de que tenian que apoderarse de él
rapidamente para proclamarlo rey. Sin duda, razonaban que una vez que lo
hubieran proclamado como monarca, tendria que defender lo que ellos pretendian
de él. Como se aproximaba la pascua, tal vez intentaban presentarlo ante las
multitudes que pronto se congregarian en Jerusalén.

En vista del deseo demostrado mas tarde por los discipulos para el
establecimiento inmediato de un reino terrenal (Mar. 10: 35-40; cf. Luc. 24:
19-21), es razonable concluir de que ellos animaban a la turba para que forzara
a Jesus a hacer valer sus derechos reales (DTG 340; ver com. Juan 6: 64-65).

Rey.
Ver com. vers. 14.

Volvié a retirarse.

Gr. anajréC, "retirarse", "regresar otra vez", lo que quizd implica que Jesus

habia descendido de la montafia o 940 de la regidn montafiosa donde habia buscado
reposo con sus discipulos, y se habia encontrado con la multitud a la orilla



del mar. Por lo tanto, regresaba ahora a las montafias para continuar
meditando. En lugar de anajCréC, un importante manuscrito griego antiguo dice
féugC, "huir". Esta variante también se ha conservado en algunas versiones
antiguas. Cualquiera que fuera el texto exacto, es claro que Jesus comprendid
gue se avecinaba una crisis, y se retird discretamente.

Monte.
Ver com. vers. 3.
Solo.

El hecho de que JesuUs se retirara solo, cuando antes de que viniera la multitud
habia llevado a sus discipulos consigo para meditar y descansar, es una

indicacion mas de que ellos mismos no entendian el propdsito de Cristo al

rehusar la realeza (ver com. Mat. 14: 22). Ese dia, que habia comenzado como

un dia de descanso con sus discipulos después de la gira por Galilea, se habia
convertido mas bien en un momento crucial del ministerio de Jesus, y su
terminacion lo encontré incomprendido y completamente solo (ver com. Mat. 14:
23).

Una vez mads Jesus vencidé la misma tentacion con que Satanas lo habia acosado en
el desierto: la tentacidn de vender la naturaleza espiritual de su reino por la

gloria mundana. Una vez mas habia tratado de mostrar a sus seguidores, quienes
eran lentos para entender, que su reino no era "de este mundo" (Juan 18: 36),
sino un reino de gracia (Mat. 5: 3, 10; 13: 18-52), un reino espiritual en el

gue entran los creyentes mediante la experiencia del nuevo nacimiento (Juan 3:
3). Sélo "a la final trompeta" el reino de la gracia se transformara en el

reino de la gloria (1 Cor. 15: 51-57; ver com. Mat. 4: 17; 5: 2).

16.

Al anochecer.

Ver com. Mat. 14: 23.

Descendieron sus discipulos.

El relato de Mateo y Marcos indica que Jesus despidid a los discipulos mientras
se alejaba de la multitud, es decir, antes de que se retirara al monte. Por

otra parte, Juan consigna que Jesus se dirigidé al monte, y que cuando anochecié
los discipulos comenzaron a cruzar el mar. Esta aparente discrepancia puede
reconciliarse comprendiendo que aunque JesuUs ordend a sus discipulos que se
fueran, en realidad no zarparon durante algun tiempo, es decir, hasta que
anochecio (DTG 342-343).

17.

Capernaum.

Marcos consigna que Jesus dijo a sus discipulos que fueran en una barca en la
direccion de Betsaida, que estaba aproximadamente al noreste del lago (ver Mar.



6: 45; com. Mat. 14: 22). Tanto Marcos como Mateo declaran que cuando
finalmente desembarcaron, llegaron a la regién de Genesaret (Mar. 6: 53; Mat.
14: 34), a unos 8 km al suroeste de Betsaida. Por otro lado, Juan dice que los
discipulos se dirigieron hacia Capernaum, el lugar desde donde Jesus dirigia
sus actividades en Galilea, que estaba en la orilla noroeste del lago, entre
Betsaida y Genesaret. El que finalmente llegaran a Genesaret quiza se debio a
gue el viento tormentoso desvid su rumbo.

18.
Se levantaba.

Las tormentas subitas y violentas son frecuentes en el lago de Galilea,
ocasionadas por el aire frio procedente de los cerros circundantes, que sopla
con violencia a través de profundas hondonadas hasta la superficie del lago.
Con frecuencia, estas tormentas se presentan con rapidez y terminan
subitamente. Desde donde zarparon, al este de Betsaida, normalmente los
discipulos nunca hubieran estado lejos de la costa en su viaje a Capernaim.
Sin embargo, Mateo en esta ocasién habla de ellos como que estaban "en medio
del mar" (Mat. 14: 24), y la evidencia textual sugiere (cf. p. 147) el texto:
"Estaban a muchos estadios de la tierra". Ya sea que esa variante esté en el
original o no, el hecho parece ser que debido a la tormenta, no llegaron a su
destino, y arribaron en cambio, mas al sur, a Genesaret. Por lo tanto, habian
sido arrojados lejos de la orilla (ver com. Mat. 8: 24; 14: 24).

19.
Estadios.

Gr. stadioi (ver p. 52), medida de longitud de unos 185 m. Los discipulos
habian avanzado como 5 km, con lo que facilmente habrian llegado a Capernaum,
si no hubieran sido desviados por el viento.

Vieron.

Gr. theCrécC, "advertir", "prestar atencién". La BJ, siguiendo al texto griego,
traduce "ven". Este uso del presente hace que sea mas vivida la aparicion de
Jesus en una forma tan inesperada.

Sobre el mar.

Gr. epi t's thalass's. Esta expresion aparece otra vez (cap. 21: 1), donde se
refiere a que Jesus caminaba por la orilla del mar. Por eso, se ha argiiido que
Juan no registra aqui necesariamente un milagro, y que los discipulos, estando
cerca de la costa, vieron a Jesus que caminaba por la orilla. Si bien es

cierto que el relato de Juan, y posiblemente también el de Marcos, pueden
interpretarse en esta forma, la narracién paralela de Mateo, donde se cuenta
que Pedro camind 941 sobre el agua, claramente indica que Jesus realmente
camind sobre el mar.

Para los discipulos de Jesus, este milagro fue un testimonio de su divinidad,
como lo indica su reaccion (ver Mat. 14: 33). Job habla de Dios como el que



"anda sobre las olas del mar" (cap. 9: 9). Un antiguo comentario judio cita

Sal. 86: 8 y después pregunta: "éPor qué dice, 'oh Sefior, ninguno hay como tu
entre los dioses'?... Porque no hay nadie que pueda hacer las obras que tu

haces. Por ejemplo, un hombre puede abrirse paso en un camino, pero no puede
hacerlo en el mar, pero Dios abre para si una senda en medio del mar" (Midrash
Rabbah, com. Exo. 16: 4).

20.
Yo soy.

Gr. egC eimi, "yo soy". Estas palabras se encuentran repetidas veces en la LXX
como la traduccidn del Heb. 'ani hu', "yo [soy] él", una declaracion hecha por
Jehova de que él es Dios (cf. Deut. 32:39; Isa. 43: 10; 46: 4). Juan

consigna que Jesus uso esta declaracion repetidas veces en momentos cruciales
de su vida. Por eso, al afirmar su preexistencia divina, declaré: "Antes que
Abraham fuese, yo soy" (Juan 8: 58). Al predecir que iba a ser traicionado,

dijo a sus discipulos: "Desde ahora os lo digo antes que suceda, para que
cuando suceda, creais que yo soy" (cap. 13: 19); y cuando fue acosado por Judas
y los soldados en el huerto, en respuesta a los que decian que buscaban a Jesus
de Nazaret, otra vez afirmd: "Yo soy" (cap. 18: 5). Refiriéndose a este ultimo
caso, Juan anade: "Cuando les dijo: Yo soy, retrocedieron, y cayeron a tierra"
(vers. 6). Si bien es cierto que en muchos contextos las sencillas palabras

"yvo soy" quiza no debieran tomarse con un significado especial (cf. cap. 6: 35;
8: 12), sin embargo, cuando Jesus las usé en un momento de crisis al declarar
su identidad, parecen tener un significado similar a las del AT, y son una
afirmacién de su deidad. En algunos casos, ésta parece ser claramente la
verdad (cap. 8:58; 13: 19; 18: 5). Si bien es cierto que en este contexto una
interpretacion tal quiza no esté claramente indicada, con todo, la reaccién de
los discipulos al declarar: "Verdaderamente eres Hijo de Dios" (Mat. 14: 33),
implica que las palabras de Jesus egC eimi, "yo soy", aqui también implicaban
mas que una simple afirmacion de su identidad humana.

21.
Con gusto.

Gr. thélC, "querer", "desear". "Quisieron recogerle en la barca" (BJ). Este
verbo hace resaltar el cambio de actitud que se produjo en los discipulos al
oir las palabras de Jesus. Antes estaban temerosos. Ahora no sélo estaban
dispuestos a recibirlo, sino que deseaban su presencia.

Llegd en seguida a la tierra.

Esto podria interpretarse como un milagro adicional, que indicaria que, tan
pronto como Jesus entrd en la barca, ésta fue transportada sobrenaturalmente a
la orilla. Por otro lado, las palabras de Juan podrian entenderse como si
indicaran que la tormenta habia arrojado la barca hasta cerca de la orilla
occidental del mar cuando Jesus aparecid. En favor de esta suposicion estd el
hecho de que Mateo y Marcos no dicen que el viaje hubiera salido de lo normal,
una vez que Jesus entro en la barca. La afirmacion de Mateo de que los
discipulos estaban "en medio del mar" (Mat. 14: 24) cuando vieron a Jesus,



podria entenderse en el sentido no de que estaban en el centro del mar, sino
que el agua los rodeaba (ver com. vers.17).

22.
La gente que estaba.

Seguramente la noche anterior muchos de los 5.000 volvieron a sus hogares en la
zona circundante, pero sin duda algunos, con mas celo religioso, habian quedado
a la orilla del mar toda la noche, y quiza otros de los que habian sido

alimentados el dia anterior volvieron ahora esperando una repeticién del

milagro (ver com. vers. 24).

Otro lado del mar.

Es decir, la costa oriental del lago de Galilea, el lado opuesto de aquel en el
gue se acaba de decir que habian desembarcado Jesus y los discipulos (vers.
21).

Vio.

No es facil especificar el momento exacto al cual se refiere cada uno de los
verbos de este versiculo, pero pareciera que, "vio" aqui debe entenderse en el
sentido de "comprendid". Es decir, a la mafiana siguiente, la gente que habia
guedado en la orilla oriental de Galilea comprendid el significado de lo que
habia advertido el dia anterior, que los discipulos habian llevado la Unica
barca disponible, y que Jesus se habia ido con ellos.

23.
Pero.

Este versiculo tiene el propdsito de explicar el origen de las barcas que habia
usado la gente para cruzar el lago la mafana después del milagro (vers. 24),
pues su indicacion cronoldgica esta explicada por las palabras "el dia
siguiente" (vers. 22). No se debe entender que fue el dia anterior cuando los
discipulos se fueron sin Jesus, y que de ese modo se deduzca que él podria
haber viajado en las barcas que procedian de Tiberias. 942

Barcas... de Tiberias.

Ver com. vers. 1. Quiza eran barcas de pesca que habian estado en el lago
durante la noche (cap. 21: 3), y el viento de la tormenta las habia impulsado a
la orilla.

Después.

La secuencia cronoldgica de la frase "después de haber dado gracias el Sefior se
refiere al tiempo cuando comid la gente, no a la llegada de las barcas de

Tiberias, lo que no acontecid hasta el dia siguiente.

Haber dado gracias.



Lo que Juan menciona aqui especificamente, que la gente comioé "después de haber
dado gracias el Seior", afiade énfasis al pensamiento de que el milagro de Jesus

de alimentar a 5.000 fue el resultado directo de su oracién, y de ese modo el
milagro fue obra del Padre por la intercesién de Cristo (ver com. vers. 11).

24.

Entraron en las barcas.

Es decir, las barcas que habian llegado esa mafiana de Tiberias. Sin duda, eran
embarcaciones pequefias, por lo que la gente que viajé en ellas para cruzar el

lago podria haber sido tan sélo una fraccién de los miles que se habian

congregado el dia anterior.

Capernaum.

El lugar donde se centraban las actividades de Jesus en Galilea, y donde era
natural que la gente lo buscara (ver com. vers. 17).

Buscando a Jesus.

Ver com. vers. 26.

25.

Hallandole.

[Sermdn acerca del pan de vida; rechazo en Galilea, Juan 6:25 a 7:1. Ver mapa
p. 210; diagrama p. 221.] En el vers. 59 se indica que fue en la sinagoga de
Capernaum donde la gente del otro lado del mar encontré a Jesus.

Otro lado del mar.

En contraste con el vers. 22, aqui estas palabras se refieren a la orilla
occidental del mar de Galilea. Se explican teniendo en cuenta el contexto
precedente, donde el escenario es la orilla oriental del lago.

Rabi.

Ver com. Mat. 23: 7. La aplicacidon de este titulo a Jesus ilustra el concepto
equivocado de la gente respecto a él y a su obra.

26.

De cierto, de cierto.

Ver com. Mat. 5: 18, Juan 1: 51.
Me buscais.

Jesus no hizo caso de su pregunta, y comenzé inmediatamente a tratar los



motivos que tenian para buscarle. Al dejar en claro los motivos materiales de
ellos, no sdlo se referia a la satisfaccion de sus apetitos fisicos, sino

también a sus ambiciosas expectativas de que él haria valer sus derechos como
vencedor militar y gobernante politico.

Sefiales.

"Milagros" (VM). Ver la p. 198.
27.

Trabajad.

El trabajo que aqui Jesus reprocha no es el necesario para ganarse la vida. Su
reproche mas bien se aplica a los que trabajan hasta el punto de descuidar el

alimento del alma. Lo que Jesus aqui reprocha es el habito comun de trabajar
sélo por las cosas perecederas, e ignorar las cosas eternas.

Vida eterna.
Ver com. vers. 53-54.
Senalo.

"Ha marcado con su sello" (BJ). En la antigliedad, era costumbre usar un sello
asi como se emplea la firma hoy dia. Era un signo de confirmacidn personal o
de propiedad. Esta palabra se usa en el primero de esos sentidos (cap. 3: 33),

y en este caso también parece que se usa para indicar que el Padre ha
testificado que Jesus es su Hijo. Todos los milagros de Jesus, obrados por el
poder del Padre, fueron testimonios tales. Sin embargo, puesto que el
sellamiento esta relacionado, particularmente por Pablo, con la recepcion del
Espiritu Santo que generalmente acompafiaba al bautismo (ver Efe. 1: 13; 4: 30),
no parece fuera de lugar entender que la referencia especifica de Jesus aqui es
a su propia recepcion del Espiritu acompafiada por la aprobacién de su Padre en
ocasién de su bautismo (Mat. 3: 16-17).

28.
¢Qué debemos hacer?

La forma verbal en tiempo presente podria entenderse como una implicacién de
que los judios preguntaban acerca de una forma habitual de vida, y no un acto
aislado. En esto estaban en lo correcto, tal como lo indica la respuesta de

Jesus en el vers. 29. Su pregunta era un reconocimiento tacito de que
comprendian que las palabras de Jesus eran una acusacién en contra de su vida
religiosa en general.

Obras de Dios.
Estas palabras se hallan también en Jer. 48: 10 (la LXX también usa el plural),

donde se refieren a las obras que Dios desea. El concepto judio de la
verdadera religion en gran medida se expresaba en términos de obras, por lo que



era natural que al preguntar como podrian agradar a Dios, inquirieran en cuanto
a las obras que podrian hacer.

29.
La obra de Dios.

Jesus les hizo frente en su propio terreno y encuadrd su respuesta en términos
de la pregunta de ellos. Asi procuré desviar su atencién de un concepto
equivocado de la religiéon a una comprensién de lo que realmente significa
agradar a Dios.

Creais.

La evidencia textual establece (cf. p.147) la variante pistéu'te, que implica

un 943 habito permanente de creencia, en vez de pistéus'te, que indicaria un
acto especifico de creer en determinado momento. La primera forma tiene mds
significado en este contexto.

Las palabras de Jesus aqui presentan la verdad basica de la salvacion por la

fe. Creer (o confiar; la palabra griega pistéuC puede traducirse en cualquiera

de las dos formas) es el acto fundamental de la vida cristiana. Ningun otro

acto puede ser verdaderamente una "obra de Dios", un hecho deseado por Dios, v,
por ende, que le sea agradable, a menos que lo preceda la fe, porque sdlo la fe
coloca al hombre en la verdadera relacién con Dios (Heb. 11: 6). Las palabras

de Jesus aqui son paralelas con la admonicidn de Pablo y Silas al carcelero de
Filipos. El carcelero clamé: "éQué debo hacer para ser salvo?" Los siervos de

Dios le respondieron: "Cree en el Sefor Jesucristo" (Hech. 16: 30-31). Ver 1

Juan 3: 23.

30.
Senal.

Gr. s'méion, la misma palabra traducida como "milagros" en el vers. 26 (VM).
Ver pp. 198-200. Los que le preguntaban a Jesus ya habian visto el milagro de
los panes y los peces, y habian llegado a creer que él era el Mesias; pero

debido a que no cumplid sus expectativas en cuanto a lo que haria el Mesias, se
habian chasqueado. Ahora, cuando él comenzé a examinar a fondo la verdadera
condicidn del corazén de ellos y a demandarles que creyeran a pesar de su
chasco, le pidieron un milagro mas. Su actitud al exigir esto quiza es la

misma que esta indicada en un antiguo comentario judio sobre Deut. 18: 19, que
dice: "Si un profeta comienza a profetizar y da una sefial y prodigio,

escuchesele entonces. Pero si no lo hace, no se le escuche" (Sifré

Deuteronomio 18 y 19, sec. 177 [108a], citado en Strack y Bilierbeck, Kommentar
zum Neuen Testament, t. 1, p. 727).

Para que... te creamos.
Gr. pisteusCmen soi. Esta declaracién contrasta muchisimo con la admonicidn de

Jesus del vers. 29, pistéus'te eis hon, "que creais en el que" Dios ha enviado.
Jesus habia declarado que debian creer en él; los judios replicaron exigiendo



un milagro para que pudieran creerle, es decir, creer lo que él les decia. Una
vez mads no habian comprendido que la salvacién no radica sencillamente en un
asentimiento intelectual sino, lo que es mas importante, en una unién por la fe
con una Persona.

31.
Mana.
Ver com. Exo. 16: 15. Un antiguo comentario judio sobre Ecl. 1: 9 declara

acerca del Mesias: "Asi como el anterior redentor [Moisés] hizo que descendiera
mana... asi también el Redentor posterior [el Mesias] hara descender mana"
(Midrash Rabbah). Si bien esta afirmacién, por lo menos en su forma actual,
solo se remonta al siglo IV d. C., parece reflejar una tradicién mds antigua

que, sin duda, estaba en la mente de los judios que disputaban con Jesus en
Capernaum. Por ejemplo, 2 Baruc 29: 8 afirma: "Y acontecera en ese mismisimo
tiempo [cuando el Mesias comience a ser revelado] que el tesoro de mana otra
vez descendera de lo alto, y comeran de él en esos afios, porque éstos son los
gue han venido para la consumacion del tiempo". Jesus acababa de suministrar
milagrosamente pan al pueblo, pero, dudando de su mesianismo, la gente ahora
declaraba que Moisés habia hecho un milagro ain mayor al dar pan "del cielo" a
sus padres. Ademas, sin duda ellos se referian tdcitamente a que el milagro de
Moisés habia de ser repetido por el verdadero Mesias. Desde el punto de vista
de ellos, Jesus no habia traido pan del cielo, sino que sdlo habia multiplicado
unos sencillos panes de cebada y peces de los que ya se disponia. Tienen que
haber razonado que si Jesus era realmente el Mesias, realizaria por lo menos un
milagro tan grande como el que creian que habia hecho Moisés.

Les dio.

Las palabras aqui citadas no se encuentran exactamente en esta forma ni en el
AT hebreo ni en la LXX. Parecen haber sido tomadas libremente del Sal. 78: 24,
teniendo también en cuenta a Neh. 9: 15. En cada uno de esos pasajes se hace
notar que fue Dios quien dio el mang, y no Moisés.

32.

De cierto, de cierto.

Ver com. Mat. 5:18; Juan 1: 51.
No os dio Moisés.

Indudablemente, los judios creian que la dadiva del mana se debia a Moisés (ver
com. vers. 31). Algunos han entendido que la respuesta que da aqui Jesus niega
esa creencia, y que es una afirmacién de la verdad de que el mana ("el pan del
cielo") realmente habia venido de Dios. Otros han entendido que Jesus no se
ocupa de la cuestion de si Moisés habia hecho descender el man3, sino que mas
bien declara que el mand, que materialmente era alimento, en realidad no era
"pan del cielo" en un sentido espiritual, y, por lo tanto, no era "el verdadero

pan del cielo". No parece irrazonable entender que Jesus aqui proclama ambas



verdades: que Dios, y no Moisés, fue el dador 944 del mana material, y también
que el verdadero pan del cielo debe ser reconocido como una dadiva espiritual y
no material.

Da.

El uso aqui del tiempo presente, tanto en griego como en castellano, hace
resaltar que el Don de Dios les estaba siendo ofrecido precisamente en ese
tiempo en la persona de Aquel que estaba delante de ellos.

33.
Descendio.

Mejor, de acuerdo con el texto griego, "el que baja [desciende]" (BJ). La

forma verbal en griego implica un acto continuo. Estas palabras hablan de la
venida de Jesus a este mundo como un hecho eterno. (Por contraste, ver com.
vers. 38, 41.) Hasta este punto, los judios habian pensado en Jesis como un
dador de pan. Ahora comenzd a presentarse como el pan mismo, aunque en este
punto -en el griego- la declaracion podria entenderse como que se aplicara
indistintamente al pan o a Cristo. Por la respuesta de los judios registrada

en el vers. 34, es claro que entendieron que Jesus se referia al pan como el

"que baja del cielo" (BJ). En ese tiempo, la mentalidad de los judios de

ningun modo estaba preparada para un concepto mds espiritual.

Vida.

Gr. zC'. Ver com. cap. 1: 4; 8:51; 10: 10. Asi como el pan material estimula
la vida fisica, asi también Cristo "el pan de Dios... que baja del cielo" (BJ),
es la fuente de vida espiritual.

34,
Danos siempre.

Con este pedido mostraron los judios que no habian comprendido lo que estaba
implicito en el vers. 33, que Jesus mismo era el pan del cielo. Todavia

pensaban en él tan sélo como el que da pan. A semejanza de la samaritano que
habia pedido agua que para siempre apagara su sed a fin de que no necesitara
sacar agua otra vez (cap. 4: 15), también los judios ahora pedian una provisidn
continua de pan. Tal como lo entendian, Moisés habia proporcionado a Israel
pan celestial durante 40 afos. SiJesus era realmente el Mesias, con seguridad
podria realizar un milagro todavia mayor y darles pan para siempre (ver com.
vers. 31-32).

35.
Yo soy el pan.
Ahora Jesus claramente declara de si mismo que es el pan celestial del cual ha

estado hablando. Tres veces en este discurso repite esta declaracion referente
a si mismo (vers. 41, 48, 51).



El que a mi viene.

La forma verbal griega, literalmente implica no un solo acto de venir a Cristo,
sino un habito permanente de vida. "El que a mi viene" claramente es paralelo
con "el que en mi cree", pues sélo se puede venir a Cristo por fe (ver com.
vers. 29). Veniry creer, ambos actos son "obra de Dios".

Nunca tendra hambre.

Las palabras de Jesus contrastan nitidamente con las que se encuentran en
Eclesiastico (libro familiar a los judios del tiempo de Cristo), donde se le

hace declarar a la sabiduria: "Los que me comen quedan aun con hambre de mi;
los que me beben sienten todavia sed" (cap. 24: 21, BJ).

37.
Todo.

Gr. pan, adjetivo en el género neutro, por lo que debe entenderse en el sentido
mds amplio posible. Jesus aqui expresé la verdad de que todas las cosas le

fueron dadas por su Padre: su poder y autoridad, su pan diario, sus seguidores.
Declard: "No puedo yo hacer nada por mi mismo" (cap. 5: 30; ver com. cap. 6:

1). Este versiculo no debe entenderse como que indica que Dios ha elegido a
ciertas personas para la salvacién, y que ellas inevitablemente irdn a Cristo y

seran salvadas (ver com. vers. 40). Es mas bien una declaracién en los

términos mas amplios de la relacion de Jesus con el Padre, una relacién de
entrega completa, de plena dependencia y de entera confianza en que todo lo que
Dios quiso para Cristo con seguridad seria cumplido.

El que a mi viene.

La segunda clausula de este versiculo es una aplicacion especifica de la verdad
general declarada en la primera cldusula. Tan sélo en el amor de Dios se
proporciona la gracia mediante la cual el pecador puede venir a Jesus, y
mediante él al Padre.

No le echo fuera.

Este es un ejemplo de una figura de retdrica conocida como "litote", con la

cual se dice menos que lo que se quiere expresar, negando lo contrario de lo
que se quiere afirmar. De ésa manera, Jesus quiso decir que cordialmente da la
bienvenida a aquel que viene a él.

38.

He descendido del cielo.

El tiempo perfecto, en griego, indica un acto especifico en el pasado, junto
con sus resultados que aun perduran. En el vers. 33 se hace referencia a la

encarnacidon como un hecho eterno. Aqui se la ve desde el angulo del
acontecimiento especifico del nacimiento de Jesus entre los hombres, y también



se abarca el resultado de aquel suceso tal como se ve en su ministerio y
presencia permanente (ver com. vers. 33, 41).

Mi voluntad.

La completa sumisién de Jesus a su Padre es para los creyentes una seguridad de
gue todo lo que Jesus hace para 945 ellos tiene su origen en el amante corazén
de Dios. Las palabras de Cristo demuestran la falsedad de la opinidn de que
Dios estd airado con el hombre y que la salvacidn de los pecadores se basa en
que Cristo ha apaciguado la ira del Padre. El ministerio de la vida de Jesusy

su muerte por el hombre fueron mas bien expresiones del amor de su Padre.

39,
Del Padre.

La evidencia textual establece (cf. p. 147) la omisién de estas palabras, por
lo que se leeria: "Y esta es la voluntad del que me ha enviado" (BJ). Ya sea
que las palabras hubieran estado o no en el texto original, la referencia es,
por supuesto, al Padre.

Todo.

Gr. pan (ver com. vers. 37). Que este versiculo no se debe tomar como una
afirmacién de que una vez que un hombre ha aceptado a Cristo es inevitablemente
suyo para siempre, se ve con claridad por pasajes tales como Luc. 9: 62; Juan

15: 9-10; Heb. 6: 4-6. Este versiculo tampoco ensefia la predestinacion en el
sentido de que la eleccion de un hombre, hecha por Dios desde la eternidad, es

el factor determinante para la salvacidon de un hombre y para la condenacion de
otro (ver com. Juan 6: 40). Es mas bien una expresion de la confianza

completa que Jesus tenia en su Padre. Ver com. cap. 3: 17-20.

Lo resucite.

Gr. anast'sC autd. Como en un caso anterior en este mismo capitulo, aqui el
objeto que recibe la accién del verbo es neutro, lo que incluye no sélo a los
hombres sino a todas las cosas dadas a Cristo por el Padre. En el vers. 37

Jesus habia afirmado que la voluntad del Padre es que todas las cosas le sean
dadas. Ahora lleva mas lejos el pensamiento al afirmar que la voluntad de Dios
en este respecto se extiende al "dia postrero". Aqui Jesus vislumbra "el fin,
cuando entregue el reino a Dios y Padre" (1 Cor. 15: 24); cuando todo ser
creado del universo declarard: "Al que estd sentado en el trono, y al Cordero,
sea la alabanza, la honra, la gloria y el poder, por los siglos de los siglos"

(Apoc. 5: 13).

40.
Del que me ha enviado.
La evidencia textual establece (cf. p. 147) la variante "esta es la voluntad de

mi Padre" (BJ), y no "esta es la voluntad del que me ha enviado". Aqui Jesus
confirma lo que declaré en el vers. 37, que la voluntad del Padre es salvar.



Ahora aclara que el deseo del Padre no sélo es que los pecadores vayan a
Cristo, sino que su propdsito también se extiende hasta la consumacion del plan
de salvacién en el tiempo de la resurreccion.

Todo.

Gr. pas, adjetivo del género masculino que indica una persona, y contrasta con
pan, "todo [neutro, que se refiere a cosal", en los vers. 37, 39. Asi como en

el vers. 37 primero se establece una verdad general, y después se hace una
aplicacion especifica de esa verdad al caso del hombre que viene a Cristo, asi
también en el vers. 39 se establece la misma verdad general en un sentido aun
mas amplio, y en el vers. 40 se aplica esa verdad al caso especifico de cada
uno que ve aJesus y cree en él. La seguridad que da el Padre de que
finalmente su Hijo recibira todas las cosas que le corresponden, asegura que
cada uno que cree en el Hijo sera individualmente resucitado por él cuando
finalmente llame a los suyos.

Ve al Hijo.

Por supuesto, esto no significa que sélo los que vieron a Jesus en la carne
participaran de la resurreccion. La palabra "ve" implica aqui percepcion
espiritual, contemplar con los, ojos de la fe, como lo indica la palabra
acompafiante "cree" (cf. cap. 12: 45).

Cree.

Al igual que en el vers. 35, aqui Jesus otra vez afirma la gran importancia que
tiene creer en él. Este énfasis puesto en la fe muestra claramente, que no es
suficiente el asentimiento intelectual. Los que tendran parte en la
resurreccion de los justos son los que creen, los que tienen una fe que actua
mas alla de los limites de sus sentidos naturales.

Vida eterna.
Ver com. Juan 8:51; 10: 10; 1 Juan 5: 12; cf. DTG 352.
Le resucitaré.

En contraste con el pasaje similar del vers. 39, esta afirmacidn es notable
porque quien recibe la accién "le" (Gr. autdn) es del género masculino, lo que
indica una persona, y no es del género neutro como en el vers. 39 (ver alli el
comentario). Aqui Cristo habla especificamente de los justos que seran
resucitados de sus tumbas, en vista de que todo lo, que es de Cristo finalmente
serd recuperado por él.

Este pasaje también es significativo por la ubicacién enfatica del pronombre
"yo". El sentido de la declaracidn de Jesus es: "Yo, precisamente yo, lo
resucitaré". Asi como Cristo es el mediador entre Dios y el hombre y el que
salva al hombre del pecado, asi también él es quien resucitard a los hombres en
el dia final (cf. cap. 5: 25-27).

41.



Que descendié.

Gr. ho katabads. El descenso de Cristo del cielo a la tierra se enfoca aqui

desde el angulo de su encarnacidn (ver com. cap. 3: 13; 6: 33, 38). Al no
reconocer 946 con certeza a Jesus como el Hijo de Dios, los judios se

irritaban ante el solo pensamiento de que prendiera haber descendido del cielo.

42.

Hijo de José.

Las palabras de este versiculo parecen reflejar la forma aramea Yeshua' bar
Yosef, "Jesus, hijo de José", el nombre por el cual probablemente Jesus era
conocido entre sus vecinos. Para ellos, la idea de que era hijo de José y de
Maria a quienes conocian eliminaba por completo la posibilidad de que tuviera
un origen celestial.

43,

No murmuréis.

Es significativo que Jesus no intentara explicar el misterio de su nacimientoy
de su ascendencia divina. Mas bien se ocupd inmediatamente del problema
espiritual, que era la razén por la cual los judios interpretaban mal sus
palabras. Las murmuraciones no podrian darles una solucidn.

44,

Si el Padre... no.

la salvacién es esencialmente obra de Dios y no del hombre. El hombre debe ir
a Dios por su propio libre albedrio, pero el que vaya a Dios sélo es posible en
vista de que él lo atrae por medio de su amor (ver com. Jer. 31: 3).

Le resucitaré.

Ver com. vers. 40.

45,

Los profetas.

Evidentemente, estas palabras se usan en un sentido literal para referirse a la
seccion profético de la Biblia hebrea, que ya se designaba asi en los dias de
Jesus (ver Luc. 24: 44; Hech. 7: 42; 13: 40; t. 1, p. 40; comparar con el

prélogo del Eclesiastico).

Seran todos ensefiados.

Esta cita estd tomada de Isa, 54: 13, pero no sigue exactamente ni el texto
hebreo (que se refleja en la RVR) ni a la LXX, que podria traducirse asi: "Y



todos tus hijos [seran] ensefiados de Dios". En este pasaje, probablemente, la
cita fue adaptada para que concordara con el contexto.

Los antiguos intérpretes judios entendian este pasaje de Isaias como una
profecia de la obra de Dios en el dia cuando viniera el Mesias. Afirmaban:
"Dios dijo a Abrahdan: Tu has ensefiado a tus hijos la Ley en este mundo, pero en
el mundo futuro yo les ensenaré la Ley de mi gloria, como dice: Y todos tus
hijos seran discipulos de Jehova" (de Tanjuma B, citado en Strack y Bilierbeck,
Kommentar zum Neuen Testament, t. 4, p. 919). Si esto se entendia asi en los
dias de Jesus, su empleo de este pasaje pareceria haber tenido un significado
mesianico para sus oyentes, y esto hace mds clara su conclusién de que todo
aquel que oyd acerca del Padre, viene a él.

Al Padre.

Literalmente "lo que procede del Padre". Lo que hace que los hombres vayan a
Cristo no es meramente el oir y el aprender acerca del Padre, sino que uno oye
procedente del Padre el mensaje que él quiere que los hombres conozcan acerca
de la salvacion que se puede encontrar en Jesus. La misma expresion aparece en
cap. 8: 26, 40 con referencia al mensaje predicado por Jesus, que habia
recibido de su Padre, y en cap. 7: 51 del testimonio de un hombre acerca de si
mismo. Ciertamente, la palabra que Dios ha hablado al mundo en Jesus es un
testimonio de su amor por el hombre. La verdad importante que también se
ensefia aqui es que es insuficiente oir lo que procede de Dios si el hombre no
aprende, es decir, si no escucha o presta atencidn.

46.

De Dios.

Literalmente "del lado de Dios", "de cerca de Dios". Cristo, que es Dios
mismo, vino a esta tierra desde su lugar al lado del Padre. Ver cap. 7: 29;
16:27;17: 8; com. cap. 1: 1; 3: 13.

47.

De cierto.

Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1: 51.

El que cree.

Es decir, el que tiene fe o confianza.

En mi.

La evidencia textual tiende a confirmar (cf. p. 147) la omision de estas
palabras (ver com. cap. 1: 12).

Tiene vida eterna.

Mediante la fe en Cristo, el cristiano participa de la vida de Dios. Al tener



fe ahora, también recibe de esa vida eterna ahora (ver com. 3 Juan 8: 51; 10:
10; 1 Juan 5: 21; cf. DTG 352).

48.

Yo soy.

Ver com. vers. 35.
49.

Murieron.

Jactanciosamente, los judios pretendian que Moisés habia dado a sus padres mana
del cielo para que comieran (vers. 30-31), y habian desafiado a Jesus para que
demostrara su mesianismo realizando un milagro todavia mayor. Pero él no hizo
frente a su demanda con un milagro, sino mas bien destacé ante ellos el
significado espiritual del mesianismo, el hecho de que él les ofrecia alimento

para vida eterna. Ahora, con toda razon, les recordd que sus padres -de

quienes estaban tan orgullosos- no obstante haber comido el mana, estaban
muertos. Como una prueba de su afirmacién de que era mas grande que Moisés,
Jesus declaré -que él que era el pan que descendié del cielo- podia dar vida

eterna (ver com. vers. 50).

50.

Que desciende.

Jesus no habia aqui especificamente de su nacimiento, sino del hecho 947 o de
que, desde la eternidad, es el Mediador entre Dios y el hombre, Aquel mediante
el cual Dios se comunica con el mundo y por cuyo medio salva al mundo (1 Cor.
8:6).

No muera.

El mand que los judios pretendian que Moisés habia dado a sus padres (vers.
31), no habia impedido que murieran, pero Jesus les ofrece un alimento
celestial que asegura vida eterna.

51.

Yo soy.

Ver com. vers. 35.

Que descendid del cielo.

En contraste con el versiculo anterior, aqui el griego simplemente presenta el
hecho de que Cristo vino del cielo a la tierra en el tiempo de |la encarnacidn.

En esto basaba Jesus su derecho de tener vida eterna para el mundo.

Comiere de este pan.



Cf. vers. 53; ver DTG 354-355.
Yo daré.

Al hablar de la dddiva de Cristo para el mundo en los vers. 32-33 se usa el
tiempo presente, con lo que resalta que Cristo es una dadiva continua, eterna.
Pero aqui, como en el vers. 27, se usa el futuro, lo que enfoca el
acontecimiento especifico de la cruz, cuando Cristo dio su "carne", en un acto
culminante, "por la vida del mundo'.

La evidencia textual establece (cf. p. 147) una variante mas sencilla en este
punto, pero esa variante de ninguna manera cambia el sentido de la sentencia:
"Y el pan que yo daré es mi carne, por la vida del mundo".

Carne.

Gr. sarx, palabra que Juan ya ha usado refiriéndose a la encarnacién de Cristo
(ver com. cap. 1: 14; comparar con su uso en cap. 17: 2). En este pasaje,
"carne" parece referirse claramente a la humanidad de Cristo, sin que haya el
pensamiento de la imperfeccién implicita en la palabra (ver cap. 3: 6; 6: 63).

Al tomar sobre si la humanidad, el Hijo de Dios pudo dar su "carne", es decir,
morir y de esa manera hacer que su perfecta humanidad estuviera al alcance de
los que participan de él por fe.

52.
Contendian.

Gr. majomai, "luchar", y, por lo tanto, cuando se usa como aqui para una
discusion verbal, "disputar”, "querellar". Cuando Jesus afirmo ser el pan del
cielo, los judios comenzaron a murmurar (vers. 41). Ahora, cuando los invitd a
comer de su carne, sus emociones fueron mas violentas. Sin duda, algunos
vieron un significado mas profundo en sus palabras que otros, pero todos ellos
parecen haber estado confundidos al dar un significado demasiado literal a sus

expresiones. Ver com. vers. 53,
53.
Bebéis su sangre.

Esta declaracién debe haber escandalizado alin mas a los oyentes de JesUs, que
interpretaban todo en forma literal (vers. 52), pues la ley prohibia
especificamente que se usara sangre como alimento (Gén. 9: 4; Deut. 12: 16).

Si los judios hubieran recordado la razén de esa prohibicidn, podrian haber
entendido mejor el significado de las palabras de Jesus. La razén dada para la
prohibicion es que la sangre es la vida (Gén. 9: 4). Asi podrian haber
comprendido que comer la carne de Cristo y beber su sangre significaba
apropiarse de su vida por fe. "Comer la carne y beber la sangre de Cristo es
recibirlo como Salvador personal, creyendo que perdona nuestros pecados, y que
somos completos en él" (DTG 353; cf. SC 108; 8T 170; EGW RH 23-11-1897). Tan
solo porque Cristo dio su vida humana por nosotros, podemos participar de su



vida eterna, divina.
54.
El que come.

Gr. ho trCgCn, un participio activo que implica comer continuamente, una
alimentacién constante. No es suficiente participar una vez de Cristo. Sus
seguidores deben nutrir continuamente su ser espiritual alimentandose de Aquel
que es el pan de vida. Jesus acababa de declarar "el que cree en mi, tiene vida
eterna" (vers. 47). Ahora afadio: "El que come mi carne y bebe mi sangre,

tiene vida eterna". Por eso es claro que comer su carne y beber su sangre
significa creer, tener fe en él (ver com. vers. 53).

Le resucitaré.

Ver com. vers. 40.

55.

Mi carne es verdadera comida.
Ver com. vers. 53.

56.

En mi permanece.

En otro pasaje, Juan declara que el que guarda los mandamientos de Dios mora en
él (1 Juan 3: 24), lo que, comparado con este pasaje, hace resaltar la
naturaleza practica de comer la carne y beber la sangre de Cristo.

57.
Padre viviente.

Repetidas veces se habla de la Deidad como del "Dios viviente" (Deut. 5: 26;
Mat. 16: 16; Hech. 14: 15; 2 Cor. 6: 16). El es Aquel que vive por si mismo,

sin depender de ningun otro para su vida. Por lo tanto, también es la fuente
de la vida de todos los otros seres del universo. Lo que es cierto en este
respecto acerca del Padre lo es también en cuanto al Hijo, pues "en Cristo hay
vida original, que no proviene ni deriva de otra" (DTG 489; ver Nota Adicional
com. Juan 1).

Por el Padre.

Literalmente "mediante el Padre". Aunque es Dios, sin embargo, mientras 948
estuvo en la tierra en carne humana, Jesus dependia completamente de su Padre
(ver com. vers. 11). Vivia "mediante el Padre". Asi el cristiano ha de

depender de Cristo y recibir de él la vida divina y la naturaleza divina (ver

DTG 98). Es de esta vida eterna de la que el cristiano puede participar ahora,

y es también esta vida la que se manifestara en él en la resurreccion (cap. 5:



26-29; cf. DTG 352).
58.
Mana.

La evidencia textual tiende a confirmar (cf. p. 147) la omisidn de esta
palabra. No importa la variante que se use, es claro que la referencia es al
mana.

59.
Ensefiando en Capernaum.

Si bien algunos MSS afaden la frase "en el sdbado", la evidencia textual

establece (cf. p. 147) el texto como aparece en la RVR. Al paso que es
virtualmente seguro que el texto original de este pasaje no contenia esas

palabras, algunos manuscritos preservan la interesante tradicién de que el

sermoén de Jesus en cuanto al pan de vida fue presentado en el dia sdbado. Los
discipulos no hubieran caminado de regreso a Capernaim después de la puesta del
sol, el viernes de noche (ver p. 52; com. Mat. 14: 22-36).

Que Jesus repetidas veces ensefiaba en las sinagogas, es claro por una cantidad
de referencias (Mat. 4: 23; 9: 35; 12: 9; 13: 54; Mar. 1: 39; 3: 1; Juan 18:

20). La sinagoga era el centro de la vida de la comunidad judia, por lo tanto,
era un lugar légico para que alli Jesus se relacionara con la gente y la
estimulara a pensar en cosas religiosas (ver p. 57).

Quiza esta sinagoga de Capernalm era la misma que el centurion doné a los
judios (Luc. 7: 5). Antes se pensaba que las ruinas que todavia existen en

Teil Hum (por lo general reconocidas como la antigua Capernaum) eran las de
aquella sinagoga. Sin embargo, ahora es claro que las ruinas en cuestion quiza
no vayan mas alla del siglo Il d. C. Con todo, sin duda estan encima de los
restos de un edificio mas antiguo, que podria haber sido la sinagoga donde
ensefio JesuUs. Si es asi, seria razonable pensar que las ruinas que se ven hoy
dia, en general, reproducen la apariencia de la sinagoga de los dias de Jesus.

Las ruinas actuales, de unos 15 m de ancho por 21 m de largo, son de piedra
caliza blanca, y estan orientadas de tal manera que la congregacion miraba al
sur, es decir hacia el templo de Jerusalén. En tres de los lados del recinto
principal habia una galeria para las mujeres y los nifios, que estaba sostenida
por columnas, y a la que se llegaba por unas gradas desde el exterior. El piso
principal parece haber sido reservado para los hombres. Al lado del edificio
hay un atrio.

60.
Sus discipulos.
Los vers. 66-77 muestran claramente que éstos no eran principalmente los doce,

sino otros de entre las grandes multitudes que habian estado siguiendo a Jesus.
A partir de su chasco, en ocasién de la alimentacién de los 5.000, cuando



Jesus rehuso que lo hicieran rey, esa gente lo habia criticado cada vez mas.

Lo habian seguido a Capernauim con la esperanza de continuar recibiendo alimento
milagrosamente proporcionado, pero cuando Jesus reprochd a la gente por esto y
declaré que mas bien debian esperar alimento espiritual y debian participar de
Jesus, la critica de la gente se transformd en un claro rechazo.

La puede oir.

El verbo griego que aqui se emplea, akduC, puede significar "escuchar a" u
"obedecer" (en una forma muy parecida a la del Heb. shama'; ver com. Mat. 7:
24). El pronombre también puede traducirse como "la", con referencia a la
declaracion que Jesus acababa de hacer o como "lo" que se referiria a Jesus
mismo. Por eso la pregunta que los discipulos hicieron con disgusto, podria
entenderse como: ¢Quién puede oirlo a él (u oir lo que dice)? ¢ Quién puede
obedecerle (u obedecer lo que dice)? Rehusando comprender la verdad espiritual
de las palabras de Jesus, e insistiendo sélo en su significado literal,

protestaron por la completa imposibilidad de comer la carne de Jesus o beber su
sangre. Para sus mentes mal dispuestas, las palabras de Jesus eran,
ciertamente, "dura... palabra".

61.

Sabiendo Jesus en si mismo.
Cf. cap. 2: 25.

Discipulos murmuraban.

Hasta este momento sdélo se habia dicho que los judios habian murmurado contra
Jesus (vers. 41). Ahora, los que habian sido abiertamente sus seguidores, se
apartaron de él y se unieron a sus compatriotas que se habian opuesto a Jesus.
Parece que hubo tres grupos en la sinagoga durante este discurso: los doce, que
habian cruzado el lago durante la tormenta; los seguidores de Jesus, que habian
cruzado a Capernaum al dia siguiente; y aquellos de quienes Juan habia como
"los judios", que, evidentemente, en su mayor parte criticaron a Jesus desde el
comienzo.

Ofende.

Gr. skandalizC (ver com. Mat. 5: 29). 949
62.

éPues qué, si?

JesUs presenta su pregunta sin una conclusion. Podria entenderse como que
significa que si veian al Hijo del Hombre ascender al cielo, entonces, en su
obstinacidn, se iban a ofender alin mas. O podria entenderse que implicaba que
si lo veian ascender, eso les iba a ser una prueba de que ciertamente habia
venido del cielo e iban a comprender el verdadero significado espiritual de sus
palabras. El hecho de que, evidentemente, Jesus no presentd la conclusion de
su pregunta, es significativo en si mismo, pues cualquiera de esas conclusiones



podria haber sido correcta. Habria dependido del corazén del hombre que
hubiera visto su ascension.

Adonde estaba primero.

Cf. cap. 3: 13.

63.

El que da vida.

Jesus habia estado exhortando a sus oyentes para que participaran del alimento
celestial que les daria vida. Ahora destacd aun mas claramente que un alimento
tal es espiritual. Sus oyentes no habian comprendido hasta entonces este
hecho.

Carne.

Esta no es la carne a la que se hace referencia en los vers. 51-56. Alli se
presentan juntas la carne y la sangre de Cristo al hablarle del alimento

espiritual que reciben los que son participantes de la vida de su Sefor. Aqui

la palabra "carne" se usa en un contexto diferente; se la hace contrastar con
"espiritu y asi, claramente se refiere a las cosas materiales de esta vida, en
particular al alimento material que no puede nutrir la vida eterna 'y

espiritual.

He hablado.

Es una referencia directa a las palabras de este discurso. Las palabras que
JesuUs acababa de hablar y que seguramente todavia estaba hablando.

Son espiritu.

Las verdades que Cristo enuncié atafien a cosas espirituales, y recibirlas por
fe en el corazdn es recibir vida espiritual (ver com. cap. 3: 16; cf. cap. 17:

3).

64.

Que no creen.

Nuevamente Jesus hace resaltar la importancia de creer, o sea, de la fe. Sus
palabras eran espiritu y vida sélo para los que creian. Ver com. vers. 29, 40.

Sabia desde el principio.
Cf. cap. 2: 25.
Quién le habia de entregar.

Indudablemente, la afirmacion: "Hay algunos de vosotros que no creen", incluia
tanto a Judas como a los judios descreidos. La dificultad de Judas estribaba



en que rehusaba aceptar la verdad de que el reino de Jesus habia de ser
espiritual. En cambio, él esperaba un reino material y terrenal, en el que
ansiaba ocupar un lugar prominente (DTG 665-669). Si hubiese aceptado las
palabras de Cristo en esta ocasidn, se hubiera corregido su error en un
concepto basico.

65.
Si no le fuere dado.

"Si no se le concede" (BJ). Este versiculo es una secuela légica de la
afirmacion de Jesus: "Hay algunos de vosotros que no creen" (ver com. vers.
64). Estas palabras debieran haber tenido un significado especial para Judas
(ver com. vers. 64). Pero éste, en su orgullo y confianza propia, estaba
tratando de manejar los acontecimientos de tal manera que Jesus fuera
proclamado rey de los judios (ver com. vers. 15). Con su propia habilidad,
estaba tratando de que se constituyera el reino venidero, tal como él lo
concebia. Pero en todo to no reconocia que el hombre no es el autor del plan
de salvacidn y no puede salvarse a si mismo; y que aunque el hombre puede
cooperar con Dios para apresurar el triunfo de la causa divina en el mundo, la
dadiva de la salvacién y la venida del reino son obra de Dios (ver com. vers.
27, 39).

66.
Volvieron atras.

Esto sefiala el momento decisivo de la obra de Jesus en Galilea, y, ciertamente,

de todo su ministerio. Hasta entonces, habia sido ampliamente aceptado como un
maestro y profeta popular. Ahora, muchos de sus seguidores lo abandonarony
desde ese momento en adelante estuvo mdas y mas en la sombra de la cruz.

67.
Los doce.

Esta es la Unica vez en que Juan se refiere a los doce discipulos como a "los
doce", y lo hace asi sin indicar previamente cémo eligid Jesus a ese grupo.
Asi también presenta a Pilato (cap. 18: 29) y a Maria Magdalena (cap. 19: 25)
en su relato, sin explicar quiénes eran. Esto parece indicar muy claramente
que Juan -escribiendo varias décadas después de que los otros Evangelios
estaban en circulacion- se daba cuenta de que, mediante los Evangelios
sindpticos y otros informes, los que leian su relato ya estarian familiarizados
con los principales personajes implicados en la vida de Jesus. Teniendo en
cuenta este hecho, es mas facil comprender por qué en el cuarto Evangelio no se
procura presentar el relato sistemdtico que se encuentra en los sindpticos,
sino mas bien una interpretacion teoldgico de ciertos acontecimientos
significativos del ministerio de Cristo.

¢Queréis acaso iros también?

La construccién de esta pregunta en griego implica 950 una respuesta negativa,



de modo que la fuerza de la sentencia es: "Vosotros no queréis iros también,
éno es cierto?" Como Juan acababa de declarar, Jesus sabia quiénes de sus
seguidores le eran leales y quiénes no (vers. 64). Por ende, esta pregunta no
fue formulada para la informacidn de Jesus sino mas bien para probar a los doce
en cuanto a los motivos que tenian para seguirlo.

68.
éA quién iremos?

Contrastense estas palabras con la afirmacidn de Pedro en otra ocasidn, Luc. 5:
8.

Palabras de vida eterna.

Aungque, sin duda, Pedro no comprendia todavia plenamente la naturaleza
espiritual del reino de Cristo, sin embargo su declaraciéon aqui muestra que
habia comenzado a percibir que las palabras que Jesus habia hablado eran
ciertamente la clave para la vida eterna espiritual.

Un antiguo comentario judio describe las palabras que Dios hablé desde el Sinai
como "palabras de vida" (Midrash Rabbah, com. Exo. 20: 2). El hecho de que
Pedro usara aqui un término similar para referirse a lo que Jesus acababa de
decir, junto con su reconocimiento de Jesus como el Mesias inmediatamente
después, revela que comprendia el origen divino de las palabras de Jesus.

69.
Conocemos.

"Sabemos" (BJ). El verbo griego puede traducirse "hemos descubierto", lo que
implica que ya habian aprendido la verdad, y todavia creian que era verdad, a
pesar de los muchos que ahora rechazaban a Jesus. Pedro, hablando en nombre de
los doce, declaré que no sélo tenian fe en que Jesus era el Mesias, sino que
también, debido a los milagros que habian visto y las palabras que habian oido,
ahora podian decir que sabian que él era el Hijo de Dios. Los judios

descreidos habian visto los mismos milagros y habian oido las mismas palabras.
Pero les faltaba fe, y, como resultado, se habian ido sin creer. Los

discipulos, aceptando las palabras y las obras de Jesus por fe, habian llegado

a la conclusién opuesta, y ahora estaban convencidos de que Jesus era el
Mesias. En los asuntos del espiritu, la fe precede al conocimiento.

Que tu eres el Cristo.

La evidencia textual tiende a confirmar (cf. p. 147) el texto "que tu eres el
Santo de Dios". Sin embargo, el texto de Tertuliano dice simplemente "el

Cristo", mientras que en otros dice: "el Cristo, el Santo de Dios", "el Hijo de
Dios" y "el Cristo el Hijo de Dios".

El titulo "el Santo" aparece repetidas veces en la literatura judia escrita en
el periodo intertestamentario como un titulo para Dios (ver Eclesiastico 4: 14;
23:9; 43: 10; Baruc 4: 22, 37; 5: 5). Probablemente, en este sentido era



familiar para los discipulos, y por eso el empleo que Pedro hace de ese titulo
para JesuUs, aqui pareceria constituir un reconocimiento de su divinidad.

70.

Les respondié.

Juan reconoce que Pedro habla en nombre de los doce.

Diablo.

Es decir, inspirado por el diablo (cf. cap. 13: 2). Las palabras de Jesus

podrian ser comparadas con su afirmacién similar dirigida a Pedro en otra
ocasion (Mar. 8: 33). Aqui Jesus reconocid que, aunque Pedro se consideraba
como el portavoz de los doce, Judas no compartia la consagracién de Pedro (ver
com. vers. 64-65).

71.

Judas Iscariote.

Ver com. Mar. 3: 19. La evidencia textual se inclina (cf. p. 147) por la
variante "Judas, hijo de Simdn Iscariote" (BJ). Como es probable, si el nombre
Iscariote se refiere al lugar del origen de Judas, razonablemente ése seria su
apellido y el de su padre.

Le iba a entregar.

El texto griego en ninguna manera indica que Judas estaba inevitablemente
predestinado a entregar (o traicionar) a Jesus. Juan escribid su Evangelio
muchos afios después. Retrocede mentalmente, mira el futuro, y, desde su punto
de vista, cuando escribe, exclama: "Pues éste, juno de los doce!, iba a
traicionar a Jesus".
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408, 456; 2JT 220; 3JT 367; MC 348; MM 324; OE 265; PP 282; PVGM 20; 1T 361; 5T

433; 8T 288, 307; 9T 136; TM 158, 395, 500

64 Ed 88



64-65 DTG 356

66 DTG 356; FE 460; 2JT 414; 4T 90

67-69 DTG 358; 2JT 428

68 TM 289

70 DTG 611, 627, 667; 4T 41

CAPITULO 7

2 JesUs reprocha la ambicién y atrevimiento de sus parientes; 10 sube desde
Galilea a la fiesta de los taberndculos, 14 y ensefia en el templo. 40 Diversas
opiniones de la gente en cuanto a Jesus. 45 Los fariseos estan disgustados
porque los alguaciles no han apresado a Jesus y discuten con Nicodemo porque

defiende a Jesus.

1DESPUES de estas cosas, andaba Jesus en Galilea; pues no queria andar en
Judea, porque los judios procuraban matarle.

2 Estaba cerca la fiesta de los judios, la de los tabernaculos;

3y le dijeron sus hermanos: Sal de aqui, y vete a Judea, para que también tus
discipulos vean las obras que haces.

4 Porque ninguno que procura darse a conocer hace algo en secreto. Si estas
cosas haces, manifiéstate al mundo.

5 Porque ni aun sus hermanos creian en él.

6 Entonces Jesus les dijo: Mi tiempo aun no ha llegado, mas vuestro tiempo
siempre estd presto.

7 No puede el mundo aborrecemos a vosotros; mas a mi me aborrece, porque yo
testifico de él, que sus obras son malas. 952

8 Subid vosotros a la fiesta; yo no subo todavia a esa fiesta, porque mi tiempo
aun no se ha cumplido.

9 Y habiéndoles dicho esto, se quedd en Galilea.

10 Pero después que sus hermanos habian subido, entonces él también subié a la
fiesta, no abiertamente, sino como en secreto.

11Y le buscaban los judios en la fiesta, y decian: ¢Ddonde estd aquél?

12 Y habia gran murmullo acerca de él entre la multitud, pues unos decian: Es
bueno; pero otros decian: No, sino que engafia al pueblo.

13 Pero ninguno hablaba abiertamente de él, por miedo a los judios.



14 Mas a la mitad de la fiesta subié Jesus al templo, y ensefaba.

15 Y se maravillaban los judios, diciendo: ¢ Cdmo sabe éste letras, sin haber
estudiado?

16 Jesus les respondid y dijo: Mi doctrina no es mia, sino de aquel que me
envio.

17 El que quiera hacer la voluntad de Dios, conocerd si la doctrina es de Dios,
o si yo, hablo por mi propia cuenta.

18 El que habla por su propia cuenta, su propia gloria busca; pero el que busca
la gloria del que le envid, éste es verdadero, y no hay en él injusticia.

19 ¢No os dio Moisés la ley, y ninguno de vosotros cumple la ley? ¢Por qué
procurais matarme?

20 Respondié la multitud y dijo: Demonio tienes; ¢quién procura matarte?
21 Jesus respondid y les dijo: Una obra hice, y todos os maravilldis.

22 Por cierto, Moisés os dio la circuncision (no porque sea de Moisés, sino de
los padres); y en el dia de reposo* circuncidais al hombre.

23 Si recibe el hombre la circuncisidn en el dia de reposo,* para que la ley de
Moisés no sea quebrantada, ¢0s enojais conmigo porque en el dia de reposo* sané
completamente a un hombre?

24 No juzguéis segun las apariencias, sino juzgad con justo juicio.

25 Decian entonces unos de Jerusalén: ¢No es éste a quien buscan para matarle?

26 Pues mirad, habla publicamente, y no le dicen nada. ¢ Habran reconocido en
verdad los gobernantes que éste es el Cristo?

27 Pero éste, sabemos de donde es; mas cuando venga el Cristo, nadie sabra de
dénde sea.

28 Jesus entonces, ensefiando en el templo, alzd la voz y dijo: A mi me
conocéis, y sabéis de donde soy; y no he venido de mi mismo, pero el que me
envio es verdadero, a quien vosotros no conocéis.

29 Pero yo le conozco, porque de él procedo, y él me envié.

30 Entonces procuraban prenderle; pero ninguno le eché mano, porque adn no
habia llegado su hora.

31Y muchos de la multitud creyeron en él, y decian: El Cristo, cuando venga,
éhara mas senales que las que éste hace?

32 Los fariseos oyeron a la gente que murmuraba de él estas cosas; y los



principales sacerdotes y los fariseos enviaron alguaciles para que le
prendiesen.

33 Entonces Jesus dijo: Todavia un poco de tiempo estaré con vosotros, e iré al
gue me envié.

34 Me buscaréis, y no me hallaréis; y a donde yo estaré, vosotros no podréis
venir.

35 Entonces los judios dijeron entre si. ¢ Addnde se ird éste, que no le
hallemos? ¢éSe ird a los dispersos entre los griegos, y ensefiara a los griegos?

36 ¢Qué significa esto que dijo: Me buscaréis, y no me hallaréis; y a donde yo
estaré, vosotros no podréis venir?

37 En el dltimo y gran dia de fiesta Jesus se puso en pie y alzé la voz,
diciendo: Si alguno tiene sed, venga a miy beba.

38 El que cree en mi, como dice la Escritura, de su interior correran rios de
agua viva.

39 Esto dijo del Espiritu que habian de recibir los que creyesen en él; pues
aun no habia venido el Espiritu Santo, porque Jesus no habia sido aun

glorificado.

40 Entonces algunos de la multitud, oyendo estas palabras, decian:
Verdaderamente éste es el profeta.

41 Otros decian: Este es el Cristo. Pero algunos decian: ¢De Galilea ha de
venir el Cristo?

42 éNo dice la Escritura que del linaje de David, y de la aldea de Belén, de
donde era David, ha de venir el Cristo?

43 Hubo entonces disensidn entre la gente a causa de él.
44 Y algunos de ellos querian prenderle; pero ninguno le eché mano.

45 Los alguaciles vinieron a los principales 953 sacerdotes y a los fariseos; y
éstos les dijeron: ¢Por qué no le habéis traido?

46 Los alguaciles respondieron: jjamas hombre alguno ha hablado como este
hombre!

47 Entonces los fariseos les respondieron: ¢ También vosotros habéis sido
engafiados?

48 ¢Acaso ha creido en él alguno de los gobernantes, o de los fariseos?
49 Mas esta gente que no sabe la ley, maldita es.

50 Les dijo Nicodemo, el que vino a él de noche, el cual era uno de ellos:



51 ¢Juzga acaso nuestra ley a un hombre si primero no le oye, y sabe lo que ha
hecho?

52 Respondieron y le dijeron: éEres tu también galileo? Escudrifia y ve que de
Galilea nunca se ha levantado profeta.

53 Cada uno se fue a su casa.

Después de estas cosas.

Es comun en Juan esta frase (cap. 3: 22; 5: 1, 14; etc.). Denota una transicion
de una narracidn a otra, pero no indica si el intervalo es largo o corto.

Andaba.
Gr. peripatéC, "caminar al rededor", metaféricamente, "vivir", "pasar la vida",
etc. Aqui se aplican tanto el significado literal como el metafdrico.

Judea.
Para distinguirla de Galilea, Samaria, Perea e I[dumea.
Matarle.

Cf. cap. 5: 18. La denuncia ante el sanedrin registrada en el cap. 5, ocurrié
aproximadamente un afio antes de los acontecimientos de los cap. 6: 1 a 7: 1.
Poco después de la denuncia, Jesus se habia retirado a Galilea (ver com. Mat.
4:12), y, aproximadamente, un afio después presentd el sermdn del pan de vida
(Juan 6), con el que termind su ministerio activo en Galilea. En ese tiempo
"estaba cerca la pascua” (cap. 6: 4), y la frase "no queria andar en Judea"

(cap. 7: 1) implica que Jesus no asistio a la pascua que se aproximaba (cf.

DTG 360).

Tabernaculos.

[En la fiesta de los taberndculos, Juan 7: 2-13. Ver mapa p. 211; diagramas
pp. 219, 221.] Esta fiesta comenzaba el dia 15 de Tisri (Lev. 23: 34). El
intervalo entre la pascua y los tabernaculos era de unos seis meses. La fiesta
se prolongaba durante siete dias; en ese lapso los israelitas moraban en
enramadas ("tabernaculos", Lev. 23: 42), en recuerdo de que habian vivido en
tiendas cuando salieron de Egipto (Lev. 23: 40-42; cf. Neh. 8: 16). Ademas, el
octavo dia debia ser "dia de reposo" (Lev. 23: 39). A semejanza de la fiesta
de los 4zimos y la fiesta de la cosecha de cereales (pentecostés), la fiesta de
la recoleccion de frutas era una de las "tres veces en el afo" cuando se
requeria de cada judio vardn que se presentara delante de Jehova (Exo. 23: 14;
Deut. 16: 16). Josefo dice que esta fiesta era "considerada especialmente
sagrada e importante por los hebreos" (Antigliedades viii. 4. 1). Al mismo



tiempo, era un recordativo de gratitud por la liberacién nacional y un regocijo
anual al término de cada cosecha (Ley. 23: 42-43; Deut. 16: 13-16).

Sus hermanos.

En cuanto al tema de los hermanos de Jesus, ver com. Mat. 1: 18, 25; 12: 46;
cf. DTG 413-414. Ellos todavia no creian en Jesus (Juan 7: 5; ver Material
Suplementario, EGW com. Hech. 1: 14).

Sal de aqui.

Los "hermanos" de Jesus estaban chasqueados con él. No podian entender su
proceder. No comprendian por qué no se aprovechaba de su popularidad. Sin
duda pensaban en la gloria personal y en los beneficios que recibirian si él
hacia valer su mesianismo. Ahora, cuando muchos de sus discipulos lo habian
rechazado (cap. 6: 66), quiza estos hermanos esperaban que, al manifestar su
poder en la ciudad capital, el centro religioso de la nacién, Jesus podria
recuperar algo de su prestigio perdido.

Tus discipulos.

El ministerio en Judea sélo habia dado magros resultados (ver com. Mat. 4: 12;
Juan 3: 22). Sin embargo, Jesus tenia alli discipulos. En realidad, habia

salido de Judea debido a las dificultades provocadas por su popularidad entre
la gente de esa region (Juan 4: 1-3).

4,
Al mundo.

Estos "hermanos" deseaban que Jesus se manifestara abiertamente ante las
multitudes reunidas en Jerusalén para la fiesta, y que desplegara ante ellas

sus maravillosos milagros. Esperaban que alli los gobernantes comprobarian las
aspiraciones de Jesus, y si él era el Mesias y sus obras eran genuinas,

entonces, en medio del regocijo de la fiesta, en la ciudad real del reino de

Juda, esperaban ellos que seria proclamado rey. Su afan puede compararse con el
de Maria en la fiesta de bodas, cuando esperd que Jesus demostrara al grupo

alli reunido que Dios lo habia escogido (cap. 2: 3-4).

Ni aun sus hermanos creian.

Sabian que obraba milagros, pues, sin duda, le habian visto realizarlos.

También ahora esperaban 954 que fuera a Jerusalén y deslumbrara con sus
milagros a las multitudes reunidas. Pero, a pesar de los milagros, estaban
llenos de dudas e incredulidad. Jesus no encuadraba dentro del concepto que
tenian del Mesias, y dudaban de que cambiara alguna vez. Quiza creian que era
demasiado timido y procuraban darle el animo que pensaban que necesitaba.



Tiempo.

Gr. kairds, "momento auspicioso", "oportunidad" (ver com. Mar. 1: 15).

AUn no ha llegado.

Comparar con la declaracion de Jesus a su madre (cap. 2: 4). Sus hermanos
pueden haber tenido una buena intencidn en lo que proponian, pero Jesus sabia
mejor. Para él, los acontecimientos de la vida estaban encuadrados por ciertas
oportunidades divinamente ordenadas, en las que habia un tiempo apropiado para
el cumplimiento de cada propdsito (ver com. Luc. 2: 49; Juan 2: 4).

Siempre esta presto.

Como todos los judios respetables, los hermanos de JesUs asistian regularmente
a la fiesta, y el dia particular que eligieron para comenzar su viaje no

dependia de un momento muy especial.

7.

Mundo.

Los hermanos le habian pedido a Jesus que se mostrara al mundo (vers. 4), pero
él les recordd que "el mundo" lo aborrecia (cf. cap. 15: 18). Las suposiciones

de ellos eran falsas (ver com. vers. 3-4). Si hubiese hecho caso a lo que le
proponian, no hubiera recibido la aclamacién que ellos anticipaban. Por otro
lado, los intereses de ellos armonizaban con los del mundo. Por lo tanto, el
mundo no podia odiarlos puesto que el mundo ama a los que son suyos (cap. 15:
19).

Testifico de él.

A los hombres les molesta que se les ponga de manifiesto sus malos caminos.
Cain maté a Abel "porque sus obras eran malas, y las de su hermano buenas" (1
Juan 3: 12). "Todo aquel que hace lo malo, aborrece la luz" (Juan 3: 20).

8.

Vosotros.

La construccién gramatical del griego hace que este pronombre sea enfatico.
Todavia.

La evidencia textual se inclina (cf. p.147) por la omision de esta palabra.

Aun no se ha cumplido.

Ver com. vers. 6.



Se quedd.

No se nos dice cuanto tiempo permanecio Jesus en Galilea. Llegd a Jerusalén
cuando promediaba la fiesta (vers. 14).

10.
En secreto.

Esto sugiere que no viajo por la ruta usual de las caravanas. Quiza eligidé un
camino poco transitado por la region de Samaria (cf. DTG 415).

11.
Los judios.

Con esta expresidn Juan generalmente se refiere a los representantes oficiales
de la nacidn y no al pueblo comun (vers. 12, 25). Sin duda, habia considerable
incertidumbre en cuanto a si JesUs se iba a presentar en la fiesta. Habia
estado ausente en la pascua anterior (ver com. cap. 6: 1; 7: 1).

¢Donde esta aquél?

Gr. ekéinos, que aqui quiza se usa con un sentido despectivo.
12.

La multitud.

Es decir, los peregrinos de diversas regiones, incluso los de Galilea, que

habian estado presentes cuando fueron alimentados los 5.000 y que trataron de
coronar a Jesus como rey (cap. 6: 1-15). Murmuraron cuando Jesus frustré sus
esfuerzos (vers. 41; cf. vers. 61). Sin duda, continuaron murmurando durante

la fiesta y contagiaron a otros con su actitud. Aqui la palabra parece

significar una discusion sosegada, mas o menos secreta, y no una queja
manifiesta. La declaracién: "Es bueno", dificilmente puede ser una queja.

Bueno.

Gr. agathds, "bueno" desde un punto de vista moral. Usando la palabra en su
sentido absoluto, Jesus hablé de Dios como del Unico que es "bueno" (ver com.
Mat. 19: 17). Entre la multitud se encontraban algunos que se habian
convencido de que Jesus ciertamente era el Mesias y defendian sus convicciones,
aungue no abiertamente (Juan 7: 13).

Engafa.

Gr. planaC, "descarriar", "inducir al error". Los dirigentes judios se
refirieron a Jesus como "aquel engafiador" (Mat. 27: 63).



13.
Por miedo a los judios.
Cf. cap. 19: 38; 20: 19.
14.
A la mitad de la fiesta.

[Ensefando en el templo, Juan 7:14-52. Ver mapa p. 212.] Puesto que la fiesta
durd hasta el octavo dia, tal vez la mitad era por el cuarto dia (cf. com.
vers. 2, 37).

15.
Letras.

Gr. grdammata. "Letras" puede significar los simbolos del alfabeto por separado
(Luc. 23: 38), correspondencia (Hech. 28: 21), libros o escritos (Juan 5: 47),

las "Sagradas Escrituras" (2 Tim. 3: 15), o conocimiento, ya sea elemental o
mds avanzado. La ultima definicién parece aplicarse mejor aqui. La sorpresa
no dependia de que Jesus pudiera leer o escribir, sino de que estuviera tan
bien informado y pudiera presentar un discurso con tanto conocimiento. Sabian
gue no se habia preparado en las escuelas rabinicas. De acuerdo con su
concepto, una persona verdaderamente educada era aquella que no sélo habia
recibido su instruccion de un 955 maestro reconocido, sino que también habia
estado en estrecha relacidon con ese maestro y habia estado a su servicio.
Existian autodidactas en las Escrituras, pero se consideraba que una educacién
tal era muy inferior a la que se recibia en las escuelas rabinicas reconocidas.
Ver Talmud Sotah 22a.

16.
Doctrina.

Gr. didaj', "ensefianza", de didaksC, "ensefiar", palabra que aparece 97 veces en
el NT y que siempre se traduce como enseiar".

No es mia.

Jesus negd que él se hubiera ensefiado a si mismo, y al mismo tiempo aludié a
una fuente mucho mas excelsa que las escuelas rabinicas. Dios mismo habia sido
su Maestro.

Que me envié.

Frase comun en Juan (cap. 4: 34; 5: 30; 6: 38; etc.; ver com. cap. 3: 17).

17.

Quiera hacer la voluntad de Dios.



El griego tiene un juego de palabras: "Si alguien quiere el querer de él"
(desea el deseo de él). El que sinceramente desea hacer la voluntad de Dios
sera iluminado por él, y serad capacitado para evaluar correctamente los
derechos de otros. Un prerrequisito para recibir luz es que el buscador de la
verdad debe estar dispuesto a seguir en la luz que le sea revelada. En cuanto
a la forma en que se puede usar la Biblia para determinar la voluntad de Dios,
ver com. Eze. 22: 28.

Con mucha frecuencia los hombres se quejan de que es dificil discernir "qué es
verdad" en religién. Destacan las muchas diferencias que prevalecen entre los
cristianos en asuntos de doctrina, y afirman que no pueden decidir quién tiene
la razén. En millares de casos esa supuesta incapacidad para descubrir la
verdad se convierte en una excusa para vivir sin ninguna religion.

18.

Gloria.

Gr. déxa, que aqui significa "honor", "fama", "reputacién". Los que se
declaran asi mismos maestros se enorgullecen de su conocimiento, y buscan la
alabanza y la honra de los hombres. El cielo ve con desaprobacidn el orgullo y
el egoismo (ver Mat. 6: 2, 5, 16). El que exhibe esas caracteristicas no es un
verdadero maestro.

Verdadero.

Gr. al'th's. Cuando se refiere, como en este caso, a personas, significa
"genuino", "verdadero", "honrado". Este adjetivo se aplica a Jesus (Mat. 22:
16; Mar. 12: 14; Juan 7: 18) y a Dios (Juan 3: 33; 8: 26; Rom. 3: 4); pero en

el NT no se lo usa con relacién a seres humanos, con excepcion de 2 Cor. 6: 8.
Al'th's aqui equivale a "no hay en él maldad" (o iniquidad). El contraste
tacito es que los falsos maestros, con una estima exagerada de su propia

importancia y méritos, son engafiosos, fraudulentos e injustos.
19.
éNo os dio Moisés?

La forma de la pregunta en griego muestra que se espera una respuesta positiva.
Todos los oyentes cristianos responderian afirmativamente a esta pregunta.
Moisés fue el intermediario mediante el cual la ley de Dios fue entregada a

Israel (Lev. 1: 1-2; 4: 1-2; etc.; cf. Juan 1:17). La gente lo teniaenla

mas alta estima y profesaba obedecerte con suma fidelidad. "Ley" se usa aqui
en un sentido general, aplicada a las instrucciones del Pentateuco.

Ninguno de vosotros.

Jesus estd construyendo su argumento sobre la premisa establecida en el vers.
17. En el Pentateuco estaba contenida la voluntad de Dios, pero los judios no
obedecian esa voluntad. Por lo tanto, no podian juzgar si las ensefianzas de
Jesus procedian del cielo o no.



Procurdis matarme.

Ver Juan 5: 16, 18; com. Mat. 20: 18. Con demasiada frecuencia, los

prejuicios individuales y las opiniones acerca de lo que constituye la

obediencia obstaculizan el acatamiento de la voluntad divina. Demasiados se
contentan con lo que es meramente externo. Son poquisimos los que se esfuerzan
por lograr de Cristo la perfecta justicia.

20.

Demonio.

Comparar con la acusacidon en Mat. 9: 34; 11: 18.

21.

Una obra.

Es decir, la curacién del paralitico en dia sabado, en la ultima visita de
Jesus a Jerusalén, 18 meses antes (cap. 5; cf. DTG 413).

22.
Circuncision.
Ver Lev. 12: 3.
De los padres.

La circuncisién no se habia originado con Moisés. Habia sido introducida en el
tiempo de Abrahdan como una sefial del pacto (Gén. 17: 10-14; cf. Rom. 4: 11).

En el dia de reposo.

De acuerdo con la Mishnah, se permitia que los judios realizaran en sabado
todas las cosas necesarias para la circuncision (Shabbath 18. 3). El rabi José
ensefiaba: "La circuncisidn es un gran precepto porque esta por encima de [la
severidad del] sdbado" (Mishnah Nedarim 3. 11).

23.
No sea quebrantada.

El rabi Eliezer (c. 90 d.C), cuyo pensamiento tal vez reflejaba de los

dirigentes judios de los dias de Cristo, razonaba asi: "La circuncision esta

por encima del sdbado. éPor qué? Porque si uno la pospone mas alla del tiempo
sefialado, debido 956 a eso se expone a una extirpacion... Si alguien quebranta

el sdbado debido a uno de sus miembros, ¢no debiera quebrantar el sdbado debido
a todo su cuerpo [si corre peligro de muerte]?" (Tosefta Shabbath 15. 16).

Sané completamente.



La circuncision solo significa una intervenciéon en un miembro del cuerpo. Jesus
habia curado todo el cuerpo. La siguiente declaracién del Talmud data
aproximadamente del afio 100 d. C., pero quiza refleje un modo de pensar
anterior: "Si la circuncisién que atafie a sélo uno de los doscientos cuarenta y
ocho miembros del cuerpo humano, deja sin efecto el [mandato del] sabado,
icuanto mas [la curacion] de todo el cuerpo dejara sin efecto el sdbado!" (Yoma
85b). Sila vida estaba en peligro, los judios permitian que se atendiera a

los enfermos. Pero si no habia un peligro inmediato, se prohibia el

tratamiento y se lo posponia (ver com. cap. 5: 16). El caso del paralitico de
Betesda entraba en esta Ultima categoria. El doliente habia esperado durante
38 afos y no habria diferencia si su curacién se pospusiera un dia mas. Por

eso, de acuerdo con la tradicién de los judios, Jesus fue declarado culpable.

Sin embargo, el razonamiento de ellos era ildgico. Si permitian que la
circuncision estuviera por encima del sabado, con una razén mucho mayor debian
permitir que Jesus realizara un acto de curacion. Ademds, permitian que el
sabado fuera ignorado repetidas veces, pues durante cada sdbado se llevaban a
cabo muchos actos de circuncisién, y, sin embargo, estaban condenando a Jesus
por "una obra" (cap. 7: 21).

24.
No juzguéis.

Mejor "dejad de juzgar". Es decir, dejad vuestro habito de juzgar por las
apariencias externas.

Las apariencias.
Cf. Deut. 16: 18-20; 1 Sam. 16: 7.
Juzgad con justo juicio.

Tales juicios habrian llevado a la conclusion de que los actos de misericordia,
como el que Jesus habia realizado en sabado, no eran una violacién de la ley
del sdbado. La ley tradicional judia respecto al sdbado contenia numerosas
disposiciones mediante las cuales podia ser evadida. Por ejemplo, habia leyes
restrictivas que prohibian que se llevara cargas en sabado. Sin embargo, si
los judios deseaban trasportar un objeto en ese dia, tenian medios para
realizar legalmente su propdsito. La siguiente declaracién de la Mishnah
ilustra esa ficcidn legal: "Si uno carga [una cosa] ya sea con su mano derecha
0 con su izquierda, en su seno o sobre el hombro, es culpable porque asi es
como cargaban los hijos de Coat. Pero si la lleva al revés [por ejemplo], con
su pie, en su boca, con el codo, en el oido, en el cabello, en su cinturdn con
la abertura hacia abajo, entre el cinturdn y la camisa, en el dobladillo de la
camisa, en los zapatos o sandalias, no es culpable porque no [la] ha llevado
como la gente [por lo general] carga" (Shabbath 10. 3).

25

De Jerusalén.



Se hace aqui referencia a los residentes de Jerusalén, aparentemente para
distinguirlos de las multitudes de Galilea y de otras regiones exteriores de
Palestina. ¢ No es éste? Laforma de la pregunta en griego muestra que se
esperaba una respuesta positiva.

26.
No le dicen nada.

Seguramente, era una sorpresa. Jesus hablaba clara y osadamente, y quedaban
callados los principales de los judios. La gente presentaba una posible razén:
gue una mayor investigacion habria llevado a los dirigentes a la conclusidn de
que Jesus ciertamente era el Mesias.

Reconocido.

El razonamiento de la gente era equivocado. Los dirigentes estaban tan
determinados como siempre a destruir a Jesus.

27.
Este.

Conocian bien a los padres terrenales de Jesus. "éNo es éste el hijo del
carpintero?", dijeron una vez (Mat. 13: 55). Sin embargo, parecia que
ignoraban su nacimiento en Belén (Juan 7: 42).

Cuando venga el Cristo.

En cuanto a que Cristo significa Mesias, ver com. Mat. 1: 1; cf. Juan 7: 41.

La declaracién "nadie sabra de dénde sea" no se debe entender como que
signifique ignorancia acerca de que el Cristo descenderia del linaje de David,
pues los judios estaban familiarizados con esa realidad (Mat. 22: 42). Tampoco
implica ignorancia acerca del lugar de nacimiento del Mesias, pues cuando
Herodes pregunté a los principales sacerdotes y a los principales escribas
ddnde deberia nacer el Mesias, contestaron: "en Belén de Judea" (Mat. 2: 4-5).
Quiza sea una referencia a una creencia popular acerca del Mesias, reflejada en
una afirmacién de Trifén el judio: "Pero Cristo - -si realmente ha nacido y
existe en algun lugar- es desconocido, y él ni siquiera se conoce a si mismo y
no tiene poder hasta que venga Elias a ungirlo y a manifestarlo a todos"
(Justino Martir, Dialogo con Trifén 8).

28.
A mi me conocéis.

JesUs no negaba la realidad acerca de sus antepasados terrenales. 957 Tampoco
se detuvo para discutir los puntos de vista teolégicos de ellos. Mas bien

debatio con ellos acerca de su ignorancia con respecto a Dios, y otra vez

afirmé que no habia venido por su propia autoridad (ver com. vers. 15-16). La
gente lo conocia por su forma humana; pero él queria que conocieran también su
divinidad y su condicidn de Hijo de Dios.



Verdadero.

Gr. al'thinds (ver com. cap. 1: 9).

A quien vosotros no conocéis.

Los judios tenian un concepto muy distorsionado del caracter del Padre
celestial. Siglos de empecinamiento y rebelidon les habia impedido que vieran a
Dios como él es realmente, un Padre bondadoso y misericordioso. Pensaban que
era cruel y exigente, y, en muchos respectos, no muy diferente de las deidades
paganas adoradas por las naciones vecinas. Dios habia dispuesto que ese falso
concepto se corrigiera mediante Jesus. Al contemplar los hombres a Aquel a
quien Dios habia enviado, habian de obtener un cuadro de lo que es el Padre
(ver com. cap.1: 18). Jesus afirmd: "El que me ha visto a mi, ha visto al

Padre" (cap.14: 9). Al rechazar a Jesus, los judios rechazaban la revelacién

que el Padre hacia de si mismo, y asi continuaban ignorandolo.

29.

Yo le conozco.

En cuanto a la estrecha relacién que hay entre el Padre y el Hijo, ver com.
cap.1:1, 18.

30.

Procuraban.

Mas bien "comenzaron a procurar".

Aun no habia llegado.

Ver com. vers. 6.

31.

La multitud.

A diferencia de los mas encumbrados que procuraban matar a Jesus.

M3s sefiales.

"Milagros" (VM). La construccion griega muestra que se espera una respuesta
negativa a la pregunta. La siguiente traduccidn ilustra la fuerza de la
construccion: "El no hara mas milagros que éste, ¢verdad?" En cuanto a los
milagros, ver pp. 198-199.

32.

Fariseos.



Esta secta era especialmente hostil a Jesus, y ahora tomo la iniciativa para
gue se convocara al sanedrin. En su mayor parte, los principales sacerdotes
eran saduceos. En cuanto al sanedrin, ver p. 68.

Murmuraba.

Gr. gogguzC . Aqui, indudablemente, denota un debate mesurado y no una queja
(ver com. vers. 12).

Alguaciles.

Quiza la policia del templo.

33.

Un poco de tiempo.

Habia unos seis meses desde la fiesta de los tabernaculos hasta la pascua de la
siguiente primavera (marzo-abril) cuando Jesus fue crucificado. Habian pasado
tres afios de su ministerio, y s6lo quedaba medio afio.

34,

Me buscaréis.

Esta es, probablemente, una referencia al juicio futuro, cuando los hombres
lamentaran el haber rechazado a Cristo, y buscaran en vano la salvacion, porque
es demasiado tarde (ver Jer. 8: 20; Amés 8: 11-12; Mat. 7: 21-23; 25: 11-12;
Luc. 13: 25-30).

35.

Dispersos.

Gr. diaspor3, "dispersion". De este vocablo deriva la palabra "didspora".

Este término se refiere especificamente a los judios esparcidos por el mundo
antiguo después del exilio.

Griegos.

Este término, con frecuencia, se refiere a naciones paganas en general (Rom. 1:
16; 2: 9; etc.). Aqui se tiene en cuenta probablemente a los judios

helenisticos.

36.

¢Qué significa?

Los judios no podian entender la enigmatica declaracién. Ni aun Pedro podia
captar lo complicado en las aseveraciones de Jesus (cap. 13: 37).

37.



Ultimo y gran dia.

Hay diferencia de opiniones en cuanto a si esto se refiere al 72 o al 82 dia de

la fiesta. Hay alguna duda en cuanto a si la expresion "el dltimo y gran dia de

la fiesta" podria aplicarse realmente al 82 dia. La fiesta duraba siete dias

(Lev. 23: 34), pero el octavo era una "santa convocacion" (Lev. 23: 36). Sila
afirmacién de Jesus se refiere a la ceremonia de la libacidn de agua,
inmediatamente anterior (ver mas adelante; cf. DTG 417), pareceria necesario
identificar el "ultimo dia" como el 72 dia, pues en el tiempo de Jesus,
indudablemente, la ceremonia sélo se realizaba en los primeros siete dias de la
fiesta (ver Mishnah Sukkah 4. 1. 9).

Si alguno tiene sed.

Este dicho de JesuUs, sin duda, se refiere a la ceremonia de la libacién de agua
realizada durante los siete dias de la fiesta. La Mishnah describe de esta
manera la ceremonia: "é¢Como era la libacién de agua? Un frasco de oro, que
contenia tres logs (medida hebrea de capacidad de 0. 3 It), era llenado en el
Siloé. Cuando llegaban a la Puerta del Agua, hacian resonar una teki'ah
[trompetazo largo], una teru'ah [nota trémula] y otra vez una teki'ah
[trompetazo largo]. [Entonces el sacerdote] subia por las gradas [del altar] y
se volvia a su izquierda donde habia dos tazones de plata... El del oeste era
para aguay el del este para vino" (Sukkah 4. 9). De acuerdo con el Talmud
(Sukkah 48b), los tres trompetazos se referian a la declaracion biblica:
"Sacaréis con gozo aguas de las fuentes 958 de la salvacion" (Isa. 12: 3). La
ceremonia seguia al holocausto matutino (Tosefta Sukkah 3. 16) y se relacionaba
con el ritual dé la libacién. Los dos tazones tenian aberturas conectadas con
una especie de pasaje subterraneo. El tamafio de las aberturas era tal como
para que el agua y el vino se escurrieran aproximadamente al mismo tiempo
(Mishnah Sukkah 4. 9); Talmud Sukkah 48b; DTG 413).

Venga a mi.

Durante siete dias sucesivos la gente habia presenciado la ceremonia de la
libacidn de agua y habia participado de las otras actividades de la fiesta,
pero habia habido poco para satisfacer los anhelos de la vida espiritual.
Entre la gente estaba Aquel que era la fuente de la vida, que podia
proporcionar las aguas vivas para satisfacer toda verdadera necesidad.

Millares de cristianos pueden testificar de la satisfaccidn que se encuentra en
Cristo. Han hallado en él mas de lo que habian esperado. Han gustado de su
paz, y sus dudas y temores se han disipado. Han encontrado gracia para hacer
frente a su necesidad, y sus fuerzas han correspondido con sus dias. Ellos a
menudo se desencantaron consigo mismos, pero nunca fueron chasqueados en
Cristo.

38.
El que cree en mi.

Es posible alterar la puntuacion del texto en el original -como lo han hecho



algunos eruditos antiguos- de modo que se una esta clausula con el verbo
"beber" del vers. 37. Entonces el pensamiento seria: "Si alguno tiene sed,
venga a mi; el que cree en mi, beba". Si esto refleja la relacién que Cristo
quiso darle, entonces el adjetivo "su" de la clausula siguiente se refiere a
Cristo, y no al creyente. Sin embargo, la evidencia parece estar en favor de
la puntuacién seguida en la RVR, la BJ, etc., que es apoyada por los padres
griegos. Segun esto, "su" se refiere al creyente, el cual se convierte en una
fuente de bendiciones espirituales (ver com. "rios de agua vida"). Los
antiguos manuscritos griegos no tenian puntuacién; la puntuacién que ahora
aparece en la Biblia es obra de editores posteriores. Si se buscan ejemplos de
puntuacion defectuosa, ver com. Luc. 23: 43; cf. com. Juan 4: 35-36.

Como dice la Escritura.

No se sabe con certeza a qué pasaje de las Escrituras se hace referencia aqui.
Quiza la frase se refiere al pensamiento anterior o al siguiente. Puede
compararse con los siguientes pasajes: Prov. 18: 4; Isa. 12: 3; 44: 3; 55: 1;
58:11; Eze. 47: 1; Zac. 14: 8.

Su interior.

"Su seno" (BJ). Gr. koilia, "vientre", que aqui se usa metaféricamentre para
referirse al ser interior.

Rios de agua viva.

El que esta en comunidn viviente con Cristo se convierte en un centro de
influencia espiritual. Hay en él un poder de vida que, cuando se vivifica
mediante la fe, fluye como un rio que lleva vida y refrigerio a otros. El
verdadero cristiano que se aferra de una gran verdad que satisface sus propios
anhelos, no puede quedar mucho tiempo sin expresarla. Anhela transmitirla a
otros que estan buscando aguas espirituales. Se forma en su interior un rio de
aguas que ninguna represa puede detener completamente (ver com. cap. 4: 14).

39.

Del Espiritu.

Este versiculo es un paréntesis explicativo que Juan empled para aclarar el
pensamiento precedente y darle énfasis. Juan escribié su Evangelio unos 60
afios después del suceso aqui relatado. En ese lapso habia visto la obra eficaz
del Espiritu Santo en la propagaciéon del Evangelio.

Aun no habia venido.

Ver Hech. 1: 4-5, 8; 2: 1-4.

No habia sido aun glorificado.

Referencia a la muerte y resurreccion de Jesus (cap. 12: 16, 23-24).

40.



El Profeta.

Ver com. Deut. 18: 15; Juan 1: 21. En el pensamiento de los judios "el
profeta" no siempre habia sido identificado como el Mesias.

41.

Cristo.

Es decir, el Mesias (ver com. Mat, 1: 1).

¢De Galilea?

Cf. cap. 1: 46. Los argumentos de ellos se basaban en la apariencia externa.
Jesus habia pasado la mayor parte de su vida alli, y su ministerio mayormente
se habia limitado a esa provincia. Estaban familiarizados con la profecia de
Mig. 5: 2 (ver Juan 7: 42), pero, indudablemente, ignoraban la importancia de
Isa. 9:1-2.

42.

Del linaje de David.

Ver com. 2 Sam. 7: 12-13.

La aldea de Belén.

Ver com. Mig. 5: 2.

De donde era David.

Ver 1 Sam. 16: 1.

43,

Hubo entonces disension.

Cf. cap. 9: 16; 10: 19

44,

Querian prenderle.

Quiza para entonces algunos de la multitud estaban listos para proceder, o, a
lo menos, para ayudar en su tarea a los desconcertados gobernantes; pero nadie
le puso las manos encima. Su hora no habia llegado todavia (ver com. vers. 6).

45.

No le habéis traido.



Cf. vers. 32. Sin 959 duda, los miembros del sanedrin estaban muy indignados
por la derrota de su plan de arrestar a Jesus.

46.
Como este hombre.

Ver com. Mat. 7: 29. Tan sdlo podemos formarnos una remota idea cuanto a la
manera exacta en que hablaba en publico nuestro Sefior. La acciény lavoz, la
expresion y la articulacidn son cosas que deben ser vistas y oidas para ser
apreciadas. No necesitamos dudar de que la modalidad de nuestro Sefior era
peculiarmente solemne, impresionante e imponente. Quiza era algo muy diferente
de la entonacién que los judios daban a la lectura de la ley, y muy diferente

de lo que los magistrados y el pueblo estaban acostumbrados a oir todos los

dias.

47.
é¢También vosotros habéis sido engafiados?

En griego, el énfasis estd en "vosotros". "Vosotros" estd ademas de "multitud”
(vers. 40-41). De acuerdo con el relato, los fariseos no preguntaron qué habia
sido dicho. Ya se habian decidido. En lo que a ellos concernia, Jesus era un
engafador de la gente (ver Mat. 27: 63; cf. Juan 7: 12).

48.
Gobernantes.

Es decir, las autoridades, los miembros del sanedrin y quiza otros. Cuando les
falta el apoyo de las Escrituras, los hombres procuran suplir la deficiencia
empleando la fuerza y el poder de la autoridad. Los que resisten esa
autoridad, frecuentemente sellan su testimonio con su sangre. El futuro sera
testigo de un intento similar hecho por las autoridades civiles para suprimir

la verdad (Apoc. 13).

49.

Gente que no sabe.

Antiguamente, los judios educados se referian despreciativamente al pueblo
comun llamandolo literalmente" gente del suelo", Heb. 'am ha'arets. Ver p.
57; com. cap. 7: 52.

50.

Nicodemo.

En cuanto a su identidad, ver com. cap. 3: 1. El que buscé a Jesus de noche,

ahora habla en su favor a la luz del dia. Su declaracién fue una respuesta a
la pregunta de ellos: "éHa creido en él alguno de los gobernantes?" (vers. 48).



51.

Si primero no le oye.

Acerca del principio aqui expresado, ver Deut. 1: 16-17; 17: 2-7, 19: 15.
Nicodemo pide un trato justo y equitativo de acuerdo con la ley. M3s tarde,
cuando Jesus fue arrestado y condenado a muerte, se violaron muchas de las
reglas de la jurisprudencia judia (ver la segunda Nota Adicional de Mat. 26).
52.

¢éEres tu también galileo?

Con esta pregunta los gobernantes procuraron evadir la pregunta de Nicodemo,
una pregunta para la cual sélo podia haber una respuesta. Los fariseos,
tacitamente, decian que Nicodemo se habia unido con los galileos simpatizantes
de Jesus. Su celo exclusivista se refleja en su desdén por los judios de

Galilea, que eran menos cultos que ellos (ver com. cap. 7: 49).

Ha levantado.

Esto hace resaltar la confusidn de su pensamiento, pues no podrian haber
defendido semejante generalizacion. Se dice de Jonas (2 Rey 14: 25) que era de
Gathefer, pueblo de Zabuldn, en la baja Galilea (ver t. IV, p. 1019). Quiza
Elcos, el lugar del nacimiento del profeta Nahum, también estaba en Galilea
(ver com. Nah. 1:1). Contra esa falsa generalizacién también esta el
testimonio del rabino Eliezer (c. 90 d. C): "No hubo una tribu de Israel de la
cual no provinieran profetas" (Talmud Sukkah 27b).

En la BJ en vez de leerse "se ha levantado", se lee: "No sale ningun profeta".
Esta variante permitiria aplicar esta afirmacion al futuro. Es decir, no se
podria esperar que "saliera" o "se levantara" de Galilea ningun futuro profeta.
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CAPITULO 8

1 Cristo perdona a la mujer adultera. 12 Ensefia que él es la luz del mundo, y
fundamenta su doctrina. 33 Responde a los judios que se jactan de ser hijos de
Abrahan, 59 y se aparta de ellos para no ser apedreado.

1Y JESUS se fue al monte de los Olivos.

2 Y por la maiiana volvié al templo, y todo el pueblo vino a él; y sentado él
les ensefiaba.

3 Entonces los escribas y los fariseos le trajeron una mujer sorprendida en
adulterio; y poniéndole en medio,

4 le dijeron: Maestro, esta mujer ha sido sorprendida en el acto mismo de
adulterio.

5Y en la ley nos mandd Moisés apedrear a tales mujeres. Tu, pues, iqué dices?

6 Mas esto decian tentdndole, para poder acusarle. Pero JesuUs, inclinado hacia
el suelo, escribia en tierra con el dedo.

7 Y como insistieran en preguntarle, se enderezé y les dijo: El que de vosotros
esté sin pecado sea el primero en arrojar la piedra contra ella.

8 E inclindndose de nuevo hacia el suelo, siguid escribiendo en tierra.
9 Pero ellos, al oir esto, acusados por su conciencia, salian uno a uno,
comenzando desde los mas viejos hasta los postreros; y quedd solo Jesus, y la

mujer que estaba en medio.

10 Enderezandose Jesus, y no viendo a nadie sino a la mujer, le dijo: Mujer,
é¢ddénde estan los que te acusaban? ¢Ninguno te condend?

11 Ella dijo: Ninguno, Sefior. Entonces Jesus le dijo: Ni yo te condeno; vete,
y no peques mas.

12 Otra vez Jesus les habld, diciendo: Yo soy la luz del mundo; el que me
sigue, no andara en tinieblas, sino que tendra la luz de la vida.

13 Entonces los fariseos le dijeron: Tu das testimonio acerca de ti mismo; tu
testimonio no es verdadero.

14 Respondid Jesus y les dijo: Aunque yo doy testimonio acerca de mi mismo, mi
testimonio es verdadero, porque sé de dénde he venido y a dénde voy; pero
vosotros no sabéis de donde vengo, ni a dénde voy.

15 Vosotros juzgais segun la carne; yo no juzgo a nadie.

16 Y si yo juzgo, mi juicio es verdadero; porque no soy yo solo, sinoyo y el
gue me envid, el Padre.



17 Y en vuestra ley esta escrito que el testimonio de dos hombres es verdadero.

18 Yo soy el que doy testimonio de mi mismo, y el Padre que me envié da
testimonio de mi.

19 Ellos le dijeron: ¢Dénde esta tu Padre? Respondid Jesus: Ni a mi me
conocéis, ni a mi Padre; si a mi me conocieseis, también a mi Padre

conoceriais.

20 Estas palabras habld Jesus en el lugar de las ofrendas, ensefiando en el
templo; y nadie le prendid, porque aun no habia llegado su hora.

21 Otra vez les dijo Jesus: Yo me voy, y me buscaréis, pero en vuestro pecado
moriréis; a donde yo voy, vosotros no podéis venir.

22 Decian entonces los judios: ¢ Acaso se 961 matard a si mismo, que dice: A
donde yo voy, vosotros no podéis venir?

23 Y les dijo: Vosotros sois de abajo, yo soy de arriba; vosotros sois de este
mundo, yo no soy de este mundo.

24 Por eso os dije que moriréis en vuestros pecados; porque si no creéis que yo
soy, en vuestros pecados moriréis.

25 Entonces le dijeron: ¢TU quién eres? Entonces Jesus les dijo: Lo que desde
el principio os he dicho.

26 Muchas cosas tengo que decir y juzgar de vosotros; pero el que me envid es
verdadero; y yo, lo que he oido de él, esto hablo al mundo.

27 Pero no entendieron que les hablaba del Padre.
28 Les dijo, pues, Jesus: Cuando hayais levantado al Hijo del Hombre, entonces
conoceréis que yo soy, y que nada hago por mi mismo, sino que seglin me ensend

el Padre, asi hablo.

29 Porque el que me envid, conmigo esta; no me ha dejado solo el Padre, porque
yo hago siempre lo que le agrada.

30 Hablando él estas cosas, muchos creyeron en él.

31 Dijo entonces Jesus a los judios que habian creido en él: Si vosotros
permaneciereis en mi palabra, seréis verdaderamente mis discipulos;

32 y conoceréis la verdad, y la verdad os hara libres.

33 Le respondieron: Linaje de Abraham somos, y jamds hemos sido esclavos de
nadie. ¢Como dices tu: Seréis libres?

34 Jesus les respondié: De cierto, de cierto os digo, que todo aquel que hace
pecado, esclavo es del pecado.



35Y el esclavo no queda en la casa para siempre; el hijo si queda para
siempre.

36 Asi que, si el Hijo os libertara, seréis verdaderamente libres.

37 Sé que sois descendientes de Abraham; pero procurdis matarme, porque mi
palabra no halla cabida en vosotros.

38 Yo hablo lo que he visto cerca del Padre; y vosotros hacéis lo que habéis
oido cerca de vuestro padre.

39 Respondieron y le dijeron: Nuestro padre es Abraham. Jesus les dijo: Si
fueseis hijos de Abraham, las obras de Abraham hariais.

40 Pero ahora procurdis matarme a mi, hombre que os he hablado la verdad, la
cual he oido de Dios; no hizo esto Abraham.

41 Vosotros hacéis las obras de vuestro padre. Entonces le dijeron: Nosotros
no somos nacidos de fornicacién; un padre tenemos, que es Dios.

42 Jesus entonces les dijo: Si vuestro padre fuese Dios, ciertamente me
amariais; porque yo de Dios he salido, y he venido; pues no he venido de mi
mismo, sino que él me envid.

43 iPor qué no entendéis mi lenguaje? Porque no podéis escuchar mi palabra.
44 Vosotros sois de vuestro padre el diablo, y los deseos de vuestro padre
queréis hacer. El ha sido homicida desde el principio, y no ha permanecido en
la verdad, porque no hay verdad en él. Cuando habla mentira, de suyo habla;
porque es mentiroso, y padre de mentira.

45Y a mi, porque digo la verdad, no me creéis.

46 ¢Quién de vosotros me redarguye de pecado? Pues si digo la verdad, épor qué
vosotros no me creéis?

47 El que es de Dios, las palabras de Dios oye; por esto no las ois vosotros,
porque no sois de Dios.

48 Respondieron entonces los judios, y le dijeron: éNo decimos bien nosotros,
que tu eres samaritano, y que tienes demonio?

49 Respondid Jesus: Yo no tengo demonio, antes honro a mi Padre; y vosotros me
deshonrdis.

50 Pero yo no busco mi gloria; hay quien la busca, y juzga.

51 De cierto, de cierto os digo, que el que guarda mi palabra, nunca vera
muerte.

52 Entonces los judios le dijeron: Ahora conocemos que tienes demonio. Abraham
murid, y los profetas; y tu dices: El que guarda mi palabra, nunca sufrira



muerte.

53 ¢Eres tU acaso mayor que nuestro padre Abraham, el cual murié? iY los
profetas murieron! ¢ Quién te haces a ti mismo?

54 Respondié Jesus: Si yo me glorifico a mi mismo, mi gloria nada es; mi Padre
es el que me glorifica, el que vosotros decis que es vuestro Dios.

55 Pero vosotros no le conocéis; mas yo le conozco, y si dijere que no le
conozco, seria mentiroso como vosotros; pero le conozco, y guardo su palabra.

56 Abraham vuestro padre se gozd de que habia de ver mi dia; y lo vio, y se
gozo.

57 Entonces le dijeron los judios: Aln 962 no tienes cincuenta afos, ¢y has
visto a Abraham?

58 Jesus les dijo: De cierto, de cierto os digo: Antes que Abraham fuese, yo
soy.

59 Tomaron entonces piedras para arrojarselas; pero Jesus se escondio y salid
del templo; y atravesando por en medio de ellos, se fue.

Jesus se fue.

[La mujer sorprendida en adulterio, Juan 7: 53 a 8: 11. Ver mapa p. 212;
diagrama p. 221.] Toda esta seccidn (cap. 7: 53 a 8: 11) aparece sélo en uno de
los manuscritos unciales antiguos (el cédice de Beza del siglo V 6 VI), aunque
Jerénimo afirma que estaba en una cantidad de manuscritos griegos. La gran
mayoria de los antiguos manuscritos latinos no la tienen. El pasaje no se
comenta en ninguno de los escritos existentes de los primeros padres de la
iglesia. Los primeros comentarios se encuentran en el Occidente después del
tiempo de Jerénimo, y no antes del siglo X en el Oriente. Unos pocos
manuscritos ubican la narracidn después de Luc. 21: 38. Estasy algunas otras
consideraciones -tales como una supuesta diferencia de estilo- han llevado a
los eruditos a la conclusidn de que este relato no estuvo en el ejemplar

escrito directamente por Juan. Sin embargo, admiten que el relato parece ser
auténtico y que estd en plena armonia con lo que JesUs hacia y ensefiaba. Este
Comentario toma la posicidn de que el relato es auténtico.

Monte de los Olivos.

Ver com. Mat. 21: 1; 26: 30.

Por la manana.

"De madrugada" (BJ). Esto ocurrid a la mafiana siguiente, en el 82 diade la
fiesta de los tabernaculos (ver com. cap. 7: 37).



Sentado.
En cuanto a esta posicion mientras enseiiaba, ver com. Mat. 5: 1.
Ensefiaba.

O "se puso a ensefiarles" (BJ), como lo habia hecho antes (cap. 7: 14).

Le trajeron.

Correspondia que estos casos fueran llevados a los tribunales. Los escribasy
fariseos habian tramado un complot para entrampar a Jesus, a fin de asegurar su
condenacién. Este proceder era despreciable. No se necesitaba hacer semejante
exhibicién publica del caso ante las multitudes congregadas en el templo. La
humillacion a que se vieron sometidos posteriormente (vers. 9) fue
completamente merecida.

Apedrear.

La ley de Moisés dictaminaba pena de muerte para adulterio cuando estaba
implicada una mujer casada, pero no especificaba la forma de la ejecucidn.
Seguln la Mishnah, en esos casos se mataba por estrangulacién (Sanhedrin 11. 1).
La ley dictaminaba pena de muerte mediante apedreamiento cuando estaba
implicada una mujer comprometida (Deut. 22: 23-24). Esta es también la regla
de la Mishnah (Sanhedrin 7. 4. 9). Por lo tanto, parece probable que en este
caso se trataba de una mujer comprometida.

Tu, pues, équé dices?

En griego, el pronombre "tU" resalta como enfatico. Se puso a Jesus en
conflicto con Moisés. A los fariseos les preocupaba mds entrampar a Jesus que
castigar a la mujer. Creian que cualquiera fuese la respuesta de Jesus,

podrian hacerlo caer en condenacién. Sin duda, conocian su buena voluntad para
perdonar, y quizad esperaban que recomendara lenidad. En este caso, podrian
acusarlo de poner de lado la ley. Siaconsejaba que se cumpliera el castigo,
podrian acusarlo de que usurpaba la autoridad de Roma, que en ese tiempo se
habia reservado la determinacion de los casos de pena capital.

6.

Tentdndole.

Ver com. vers. 5.

Escribia.

Este es el Unico caso en el que se consigna que Jesus escribia. Se ha escrito



mucho acerca de él, pero no se ha preservado nada de lo que él escribid. Los
caracteres que escribio sobre el polvo del pavimento pronto fueron borrados por
el transito en el templo. De acuerdo con la tradicidn, escribié los pecados de

los acusadores (cf. DTG 425). En la Mishnah se hace referencia a la practica

de escribir en la arena (Shabbath 12. 5).

7.
Sin pecado.

Jesus dio a los persistentes inquiridores una respuesta que no esperaban y para
la cual no estaban preparados. Ninguno de ellos podia pretender no tener
pecados. Quizd ante el tribunal del cielo algunos de ellos eran mas culpables
que la mujer (cf. DTG 425). Ninguno de ellos aceptd el desafio.

Con esto Jesus no establecié un principio general, segun el cual se necesitaria

una impecabilidad absoluta como condicidn necesaria para participar en el
castigo de la culpa; esto anularia la ley, pues no se podria encontrar a nadie
calificado para cumplir con una ejecucidn. Aqui se trata de un caso cuando los
hombres se erigieron a si mismos como jueces de alguien a quien no debian
condenar 963 a menos que ellos mismos estuvieran sin pecado. Jesus aborrecia el
adulterio (ver com. Mat. 5: 27-32), pero también aborrecia el juicio farisaico

(ver com. Mat. 7: 1-5).

Primero.
Es decir, el primero del grupo en arrojar una piedra.
En arrojar la piedra.

Segln Deut. 17: 7 (cf. cap. 13: 9), los testigos debian ser los primeros en
arrojar una piedra sobre el condenado. El procedimiento para apedrear se
describe asi en la Mishnah: "El lugar del apedreamiento era dos veces la altura
de un hombre. Uno de los testigos lo empujaba por las caderas, [de modo que]
se lo hacia caer sobre su corazéon. Entonces era dado vuelta sobre su espalda.
Si esto le ocasionaba la muerte, habia cumplido [su deber]; pero si no, el
segundo testigo tomaba la piedra y se la arrojaba sobre el pecho. Si asi

moria, habia hecho [su deber]; pero si no, él [el criminal] era apedreado por
todo Israel, pues esta escrito: La mano de los testigos caera primero sobre él
para matarlo, y después la mano de todo el pueblo [Deut. 17: 7]" (Sanhedrin 6.
4).

8.

Siguid escribiendo.
Ver com. ver. 6.

9.

Acusados.



Habian venido para acusar a la mujer. Se fueron, acusados por su propia
conciencia. Abandonaron la escena temiendo sin duda que las faltas secretas de
sus vidas, y especialmente su complicidad en este caso (DTG 425), quedarian de
manifiesto ante la multitud. Su derrota no podria haber sido mas dramatica.

10.

Mujer.

Ver com. cap. 2: 4.
11.

Sefior.

Gr. kurios, aqui sencillamente como una expresidn de respeto (ver com. cap. 4:
11). Sin embargo, es posible que ella hubiera oido antes de Jesus y supiera
algo de lo que él decia ser. De ser asi, podria haberlo llamado "sefior" con un
significado mas profundo, en reconocimiento de que era el Hijo de Dios. No
intentdé defenderse. Tampoco pidid perddn.

No peques mas.

Cf. cap. 5: 14. "No envié Dios a su Hijo al mundo para condenar al mundo, sino
para que el mundo sea salvo por él" (cap. 3: 17). Hasta la trémula mujer
llegaron las palabras de Jesis como palabras de misericordia, en pronunciado
contraste con las iracundas palabras de sus acusadores. Jesus le indicé cudl

era su mayor necesidad: el abandono inmediato de sus pecados. Su
arrepentimiento debia ser honrado y sincero. No sdélo debia sentir pesar por su
pecado; debia apartarse de él. A la vista de Dios es completamente inutil el
arrepentimiento que consiste nada mds que en sentimientos, palabras, deseos,
esperanzas. Hasta que un hombre no deja de hacer el mal y se aparta de sus
pecados, no se ha arrepentido realmente (ver com. Sal.32:1, 6;1Juan1:7,
9).

12.

Yo soy.

[La luz del mundo, Juan 8:12-30.] Ver com. cap. 1: 4-9; 6: 20.
Luz del mundo.

Asi como la afirmacion de Jesus acerca del agua viva (cap. 7: 37-38) se referia

a la ceremonia de la libacién de agua de la fiesta de los tabernaculos, asi
también su afirmacion en la que se declaraba como la luz del mundo, sin duda
estaba relacionada con la ceremonia de las luces. Esta ceremonia se describe
asi en la Mishnah: "A la terminacidn del primer dia de la fiesta de los
taberndaculos descendian al atrio de las mujeres donde se habia efectuado una
gran promulgacion. Habia alli candelabros de oro con cuatro tazones aureos
encima de cada uno de ellos y cuatro escaleras [segun el Talmud, los
candelabros tenian 50 codos de alto: unos 25 m] para cada uno, y cuatro jévenes



tomados del linaje sacerdotal llevaban en sus manos frascos de aceite que
contenian ciento veinte logs que derramaban en los tazones.

"De los calzoncillos y cintos gastados de los sacerdotes hacian mechas y con
ellas encendian las [dmparas; y no habia ningun patio en Jerusalén que no
estuviera iluminado con la luz del lugar donde se sacaba agua.

"Hombres piadosos y de buenas obras solian danzar delante de ellas, con
antorchas encendidas en las manos, entonando cantos y alabanzas. E
innumerables levitas con arpas, liras, cimbalos y trompetas y otros
instrumentos musicales estaban sobre los quince peldafios que descienden del
atrio de los israelitas al atrio de las mujeres, correspondientes con los

quince canticos graduales [cf. t. lll, p. 631] de los Salmos [Sal. 120-134].

Era alli donde estaban los levitas con sus instrumentos de musica y donde
cantaban sus cantos" (Sukkah 5. 2-4; cf. DTG 428).

En cuanto al significado de Jesus como "la luz verdadera", ver com. cap. 1: 4;
cf. DTG 429-430.

En tinieblas.

En uno de sus comentarios acerca del libro del Exodo, los judios representan

las palabras de la Torah (Ley) como que iluminaban al que estaba ocupado en el
estudio de ellas. Acerca del que no se ocupaba en el estudio de esas palabras

o las ignoraba, dice el comentario: "El tropieza contra 964 una piedra; después
da contra un canal, cae en él, y se golpea el rostro en la tierra. Y todo

porque no tiene una ldmpara en su mano. Lo mismo sucede con cualquier
individuo que no tiene la Torah en él; golpea contra el pecado, tropieza, y
muere" (Midrash Rabbah, com. Exo. 27: 20).

En medio de los judios estaba Aquel que era mayor que la Torah, pues él mismo
la habia dado. El era la fuente de la luz de la Torah (ver PP 381). Pero los
rabinos habian oscurecido aquella luz con sus tradiciones de tal manera, que el
gue intentaba caminar a la luz de la Torah, como la interpretaban los rabinos,
estaba realmente caminando en tinieblas.

Luz de la vida.

Esta frase puede interpretarse como la luz que es vida, o que da vida, o que
tiene su fuente en la vida. Jesus no sélo es la luz; también es la vida (cap.

11: 25; 14: 6; ver com. cap. 1: 4). El que lo recibe, recibe vida. "El que

tiene al Hijo, tiene la vida" (1 Juan 5: 12). En Jesus "hay vida original, que

no proviene ni deriva de otra" (DTG 489). Vino a esta tierra para que los
hombres "tengan vida, y para que la tengan en abundancia" (Juan 10: 10). "Dios
nos ha dado vida eterna; y esta vida esta en su Hijo" (1 Juan 5: 11).

13.
Tu testimonio no es verdadero.

Después del caso de Betesda, Jestis mismo presentd los principios a los que aqui
recurrian los judios (cap. 5: 31). La ley de Moisés claramente estipulaba que,



en los casos graves, el testimonio de un solo hombre era insuficiente para una
acusacion (Num. 35: 30; Deut. 17: 6). El principio aparece también en la
Mishnah: "Nadie puede testificar acerca de si mismo" (Kethuboth 2. 9). "Un
individuo no estd autorizado [a decir 'santificado'] por si mismo" (Rosh
Hashanah 3. 1).

14,

Mi testimonio es verdadero.

El testimonio que un hombre da de si mismo no es necesariamente falso. Seria
digno de confianza el testimonio de un hombre honrado. Jesus, siendo quien era
-un Ser divino- y procediendo de Dios -que no puede mentir (Tito 1: 2)-,
naturalmente hablaba la verdad. Pero los discipulos lo estimaron como un
hombre cualquiera. No reconocieron su origen divino ni su destino. Ademas, si
se necesitaba un testigo adicional, tenia uno. El Padre que lo habia enviado,
estaba con él (Juan 8: 16, 18; ver com. cap. 5: 31-39).

15.

Segun la carne.

Juzgaban el lado humano de Jesus, sin discernir su divinidad.

Esta expresidén aparece también en 1 Cor. 1: 26; 2 Cor. 5: 16. Cf. Juan 7: 24.

Yo no juzgo a nadie.

La obra que Jesus hacia no era de juicio sino de salvacion (ver com. cap. 3:

17). Tan sdlo al fin de los siglos "juzgara a los vivos y a los muertos" (2

Tim. 4: 1; cf. Hech. 10: 42; 2 Cor. 5: 10).

16.

Mi juicio.

Ver com. vers. 14.

17.

Vuestra ley.

Esta expresién aparece otra vez en cap. 10: 34; y la expresién similar "su

ley", en cap. 15: 25. Estos pasajes no significan que Jesus se desligaba de la

ley o estaba en contra de ella. No habia venido a destruir la ley ni los

profetas (Mat. 5: 17). El mismo habia entregado los sagrados preceptos a
Moisés. Con las palabras "vuestra ley" Jesus se referia a la ley que ellos
pretendian exponer, defender y guardar, o a la interpretacion tradicional de

ella (ver com. Mar. 7: 5-13).

Testimonio de dos hombres.



Ver Deut. 17: 6; 19: 15; cf. Num. 35: 30.
18.

Doy testimonio.

Ver com. vers. 14.

19.

éDo6nde estd tu Padre?

Quiza estas palabras fueron pronunciadas en son de mofa, y con una posible
alusién a las circunstancias del nacimiento de Jesus.

Ni a mi Padre.

Jesus rastred hasta su verdadera causa el hecho de que ignoraran al Padre. Se
debia a que habian descuidado el medio por el cual el Padre habia elegido para
revelarse. El medio estaba a su alcance en ese momento. Jesus estaba revelando
ante ellos el caracter y la personalidad del Padre (ver com. cap. 1: 14). Si
hubiesen conocido correctamente a Jesus, hubieran conocido a su Padre. Jesus
dijo a sus discipulos: "Nadie viene al Padre, sino por mi. Si me conocieseis,
también a mi Padre conoceriais" (cap. 14: 6-7).

20.

Lugar de las ofrendas.

"El Tesoro" (BJ). En cuanto a la ubicacidn del "tesoro" donde Jesus ensefaba,
ver com. Mar. 12: 41. Quiza JesUs estaba en el atrio de las mujeres, porque el
relato sefiala la presencia de éstas (Mar. 12: 41). Ver Josefo, Guerrav. 5. 2.
No habia llegado.

Ver com. vers. 6.

21.

Me buscaréis.

Ver com. cap. 7: 34.

En vuestro pecado moriréis.

Muchos de los oyentes de Jesus lo buscarian demasiado tarde al descubrir,
también demasiado tarde, que él era el Mesias a quien deberian haber recibido
mientras habian tenido la oportunidad de hacerlo. Pero la puerta de la
misericordia estaria cerrada para ellos. Buscarian en vano. El resultado

seria que perecerian en sus pecados, sin perddn (ver com. Jer. 8: 20). 965

22.



¢Se matard a si mismo?

La forma de la pregunta en griego indica que se esperaba una respuesta
negativa. Lo que se sugiere es muy diferente del cap. 7: 35. Algunos han
conjeturado que los judios hacian referencia al "mas oscuro lugar del Hades" en
el cual van a parar los suicidas, segun Josefo (Guerra iii. 8. 5). Ese lugar

seria inaccesible para los vivientes.

La pregunta de ellos no era del todo desacertada. Jesus moriria, y su muerte lo
colocaria mas alla del alcance de ellos. Pero iria al cielo, un lugar al que

nunca llegarian ellos debido a su impenitencia, y no al Hades, como ellos
habian tratado de insinuar. La pregunta de ellos del cap. 7: 35 también era
vagamente profético. Después de la muerte de Cristo, sus emisarios habian de
ir a los judios dispersos entre los gentiles, y también debian ensefar a los
gentiles (Hech. 1: 8).

23.
De abajo.

Ver com. cap. 3: 31. El contraste se establece entre este mundo actual y el

cielo (cf. Col. 3:1). Ellos procedian de este mundo inferior. Por lo tanto

estaban influidos por consideraciones que emanaban de lo terrenal, sensual,
superficial y transitorio. Jesus provenia del cielo como Redentor del hombre,

el largo tiempo esperado Mesias. Jesus procuraba hacerles comprender este gran
hecho.

24,
Moriréis en vuestros pecados.

La salvacién de los judios dependia de que aceptaran al Libertador a quien Dios
habia enviado. En ningun otro hay salvacién (Hech. 4: 12). Al rechazar al
Salvador quedaron sin excusa por sus pecados (Juan 15: 22).

Yo soy.

Gr. egC eimi. Varias veces se repite esta expresion (vers. 28, 58; cap. 13:

19). Enla LXX egC eimi representa el Heb. 'ani hu', literalmente "Yo soy él"
(Deut. 32: 39; Isa. 43: 10). Comparar con la expresion "YO SOY EL QUE SOY"
(Gr. egC eimi ho on) (Exo. 3: 14). Puede haber sido una alusién directa a Isa.
43: 10, donde las palabras son llamativamente similares a las de este pasaje:
"para que me conozcais y creais, y entendais que yo mismo soy" (ver com. Juan
6: 20).

25.
¢TU quién eres?

Literalmente "tu, équién eres tU?" Habia cierta vaguedad en la declaracion de
Jesus, por lo que esta pregunta quiza tenia el propdsito de que dijera algo que



pudiera servir de base para una acusacion formal. Pero Jesus eludié dar una
respuesta definida a la pregunta.

Desde el principio.

Gr. t'n arj'n. Se ha debatido mucho acerca de la traduccién de esta frase, pero
en su conjunto la traduccién que aparece en la RVR, la VM, etc., parece
preferible y se puede defender. Otros sugieren la traduccién: "En primer
lugar" o "en esencia" (BJ). Sin embargo, el contexto favorece la traduccion
"desde el principio"”. En esencia, dijo Jesus: "Os he estado informando acerca
de esto todo el tiempo".

26.

Muchas cosas tengo.

La primera parte de este versiculo podria traducirse asi: "Mucho podria hablar
y condenar en vosotros" (BJ). Esta traduccidn proporciona una explicacion
mejor para la conjuncién adversativo "pero" que la traduccion comun.

De vosotros.

Literalmente "acerca de vosotros".

El que me envid.

Cf. vers. 16; cf. cap. 12: 49; ver com. cap. 3: 17.

27.

No entendieron.

Debido a que sus pensamientos estaban oscurecidos espiritualmente (ver com.
Ose. 4: 6).

28.

Levantado.

Agqui la referencia es a la crucifixion, aunque la palabra traducida "levantado”
también se usa para el ensalzamiento de Cristo a la diestra del Padre (Hech. 2:
33; ver com. Juan 3: 14; cf. Juan 12: 32). Esta afirmacidn era enigmdtica

para los judios, aunque, evidentemente, algunos de los presentes la entendieron
después de la crucifixidn. Es significativo que el vergonzoso levantamiento en

la cruz fuera el preludio del verdadero ensalzamiento de Cristo (Fil. 2: 9).

Hijo del Hombre.

Ver com. Mat. 1: 1; Mar. 2: 10.

Entonces conoceréis.



Los acontecimientos relacionados con la crucifixion y la resurreccidn
demostraron que Jesus era todo lo que afirmaba ser. La destruccién de Jerusalén
confirmd la profecia de Jesus.

Yo soy.

Ver com. vers. 24.
29.

No me ha dejado.

Otra vez Jesus hace resaltar su unidn con el Padre (cf. cap. 17: 21). Siempre
habia cooperado con el Padre en el propdsito de Dios y en el plan divino, y
siempre habia hecho lo que agradaba al Eterno. Nunca fue dejado solo. El Padre
habia testificado de su complacencia en el Hijo (Mat. 3: 17).

30.

Creyeron.

Mejor "comenzaron a creer", o "llegaron a creer".

31.

Dijo entonces Jesus.

[El debate acerca de descender de Abrahan, Juan 8:31 - 59.]
En él.

Literalmente "a él" (Gr. autC). En cambio las palabras del vers. 30 "en él",
traducen literalmente el Gr. eis autén. Es posible 966 que se haya querido
hacer una distincion entre el grupo mencionado en el vers. 30 y el mencionado
aqui. Hay una diferencia entre creer en un hombre y creer a un hombre (ver
com. cap. 1: 12; cf. cap. 3: 16). En el segundo caso, uno meramente puede
creer que ciertas cosas que él dice son verdaderas. Si la distincién es

valida, el cambio de actitud de los "creyentes", que es evidente en el resto

del capitulo, se explica mas facilmente.

Permaneciereis.

Gr. ménC. La misma palabra también se traduce como "permanecer" en el cap. 15:
4-7. Continuar en la doctrina de Jesus es una evidencia de la sinceridad de la
profesidn de fe original en Jesus.

Verdaderamente.

Gr. alethCs, que se ha traducido también como "verdaderamente" en otros pasajes
(Mat. 26: 73; 27: 54; 1 Juan 2: 5), y como "en verdad" (Luc. 9: 27). La

paciente perseverancia en la palabra ante las pruebas y la oposicién es la

sefial del verdadero discipulado. Jesus exhortaba a los que habian depositado su



fe en él a que permanecieran firmes. Habia el peligro de que muchos de ellos
fueran como los oyentes junto al camino o los de los pedregales (ver com. Mat.
13: 4-5).

32.
Verdad Palabra frecuente en Juan.

En su significado bdsico, verdad es lo que corresponde con la realidad. Como
en este caso, Juan con frecuencia usa la palabra en un sentido mas amplio para
indicar lo que es verdadero en las cosas que atafien a Dios y a los deberes del
hombre, 0, en un sentido mas restringido, las realidades ensefiadas en la
religion cristiana acerca de Dios y la ejecucién de los propdsitos divinos
mediante Cristo. Esta revelacién habia sido dada por Jesus (cap. 1: 17). En
realidad, él era "la verdad" (cap. 14: 6). Estaba "lleno de graciay de

verdad" (cap. 1: 14). Estas realidades concernientes a la religion cristiana
también son reveladas por el Espiritu, el cual en si mismo es verdad (1 Juan 5:
6; cf. Juan 14: 17, 26) y por la Palabra (Juan 17: 17; ver com. cap. 1: 14).

Os hara libres.

Las gloriosas verdades del Evangelio habian sido anticipadas en los escritos de
Moisés y los profetas. Pablo describe la era del AT como una era de "gloria",
y advierte que la nueva era la sobrepujara grandemente (2 Cor. 3: 9). Pero
muchas de las verdades concernientes a la religién de Jehova habian sido
oscurecidas por las innovaciones de los judios. La mente del pueblo estaba
cegada, y un velo cubria su corazén cuando leia el AT (2 Cor. 3: 14-15).
Estaban atados por las pesadas tradiciones de los ancianos (Mat. 23: 4; ver
com. Mar. 7: 1-13) y por sus pecados (Rom. 2: 17-24; cf. Rom. 6: 14; Gal. 4:
21). Jesus vino para libertarlos. Declard que su ministerio era "pregonar
libertad a los cautivos" (Luc. 4: 18) y prometid libertad a los que aceptaban
la verdad (cf. 2 Cor. 3: 17; Gal. 5: 1).

33.
Linaje de Abraham.

En cuanto a la jactancia de los judios por ser descendientes de Abrahan, ver
com. Mat. 3: 9; Juan 3: 3-4.

Jamas hemos sido esclavos.

Esta era una falsedad si se hace referencia a esclavitud literal. Egipto les
habia sido "casa de servidumbre" (Exo. 20: 2). El periodo de los jueces se
habia caracterizado por repetidas opresiones bajo el dominio de extranjeros.
Posteriormente, la nacidn habia sido humillada por los asirios y babilonios.
Sin embargo, es posible que los judios se refirieran a la libertad espiritual

del alma, de la cual aqui, sin duda, se jactaban que nunca habian perdido.
Esto puede reflejarse en una afirmacidn de Eleazar, caudillo de un grupo de
judios que se resistid contra los romanos después de la caida de Jerusalén:
"Desde hace mucho, mis bravos varones, nos determinamos a no servir a los
romanos ni a nadie sino a Dios, porque él es el Unico verdadero y justo Sefior



del hombre" (Josefo, Guerra vii. 8. 6).

34.

De cierto.

Ver com. Mat. 5: 18; Juan 1:51.

Hace pecado.

Es decir -segun el texto griego-, habitualmente (ver com. 1 Juan 3: 9).
Esclavo.

Gr. ddulos, "esclavo". En la Biblia, los douloi frecuentemente contrastan con

los libres (1 Cor. 12: 13; Gal. 3: 28; Efe. 6: 8; Col. 3: 11; Apoc. 19: 18).

Onésimo, el esclavo profugo, es llamado ddulos, y Pablo recomienda que ya no se
lo trate como a un ddulos (File. 16). En Juan 8: 33, la expresion "hemos sido
esclavos" deriva del verbo douléuC que significa lo mismo que el sustantivo
déulos. En el texto griego se ve claramente la relacion entre los vers. 33-34.

Los judios dijeron: "jamas hemos sido esclavos". Jesus les replicd: "Todo

aquel que hace pecado, esclavo es del pecado".

Pablo también emplea la figura de la esclavitud al pecado (Rom. 6: 16-20).
35.
El esclavo.

La posesion del esclavo no es permanente. En cualquier momento puede
desagradar a su amo y ser expulsado. No pasa asi con el hijo. La sangre de su
amo corre por sus venas. Es el heredero y permanece en casa mientras viva.
Los judios se jactaban 967 de ser descendientes de Abrahan (ver com. vers.
33). Pero Abrahan tuvo dos hijos, uno de la sierva y otro de la libre (ver la
alegoria de Gal. 4). Los judios eran esclavos (ver com. Juan 8:34), y, por lo
tanto, estaban en peligro de ser rechazados. Pero el Hijo podia emanciparlos
cambidndoles su condicién (ver com. cap. 3: 3-4; 8: 36).

36.
Verdaderamente libres.

Los judios se consideraban a si mismos como hijos libres de Abrahany se
jactaban de su libertad (ver com. vers. 33). No estaban dispuestos a reconocer
su esclavitud, ya fuera literal o espiritual. Pero su decantada libertad era
espuria. Jesus habia venido para ofrecerles libertad genuina (Rom. 8: 2; 2 Con
3:17; Gal. 5: 1). Solo es libre el que es libertado del pecado. Los que

desean esa libertad deben recurrir al Sefor Jesucristo, y deben cumplir con las
condiciones. Cristo se deleita en su mision peculiar de Libertador de todos

los que lo aceptan. Soélo mediante la libertad espiritual podia la nacién
alcanzar la libertad politica que tan ardientemente deseaba (ver t. IV, pp.
32-34).



37.

Descendientes de Abraham.

No podia negarse que éste era un hecho literal (cf. vers. 33).

Matarme.

Cf. cap. 7: 1, 19, 25; etc. El hecho de que los judios tramaran un asesinato

era una prueba de que eran esclavos del pecado (ver com. Juan 8: 34; cf. Rom.
6: 16).

Mi palabra no halla cabida.

Comparar con la frase "permanecierais en mi palabra" (vers. 31). Los judios no
estaban dispuestos a aceptar el mensaje de Jesus, un mensaje que los habria
liberado de la esclavitud del pecado (ver com. vers. 32).

38.

Cerca del Padre.

"Mi Padre" (BJ). En cuanto a la estrecha relacion de Cristo con el Padre, ver
com. cap. 1:1; 5: 19.

Hacéis.

Es decir, habitualmente, de acuerdo con el texto griego. Es natural que los
hijos reflejen las caracteristicas de sus padres y obedezcan sus érdenes.

Vuestro padre.

Posteriormente, Jesus lo identifica con el diablo (vers. 44), la verdadera
antitesis del Padre de amor infinito.

39.
Nuestro padre es Abraham.

Ya habian afirmado esto (ver com. vers. 33). Tal vez habian comprendido lo que
Jesus quiso decir en su afirmacidn del vers. 38, y esperaban contrarrestarlo.

Jesus procedié a mostrarles que no era una ventaja ser meramente descendientes
literales del patriarca. Dios da valor a las cualidades del caracter.

Comparar con el razonamiento de Pablo en Rom. 2: 28-29; 9: 6-7.

Obras de Abraham.

Literalmente, los judios eran descendientes de Abrahan, pero no eran hijos
espirituales. Un verdadero hijo lleva la impronta moral del padre. La Mishnah
describe a los discipulos de Abrahan de esta manera: "Los discipulos de
Abrahan, nuestro padre, [poseen] un buen ojo, un espiritu humilde y un alma



sumisa" (Aboth 5. 19).

40.

Matarme.

Cf.vers. 37; cap. 7: 1, 25.

Hombre.

Gr. anthropos, que aqui se usa en el sentido genérico de personas.
Verdad.

Ver com. vers. 32. El Unico "crimen" de Jesus era que habia venido a presentar
la verdad que habia recibido de Dios.

No hizo esto Abraham.

Abrahdn estaba dispuesto a obedecer la voz divina. Cuando se le pidié que
dejara su parentela y la casa de su padre, "obedecid . . . y salié sin saber a
donde iba" (Heb. 11: S; cf. Gén. 12:1). Al caminar siempre con fe, se gand

el titulo de "padre de todos los creyentes" (Rom. 4: 11). Cuando Cristo visitd
a Abrahan en el encinar de Mamre, Abrahan no lo traté mal, sino que lo recibié
como a un huésped distinguido (Gén. 18: 1-5).

41.

Vuestro padre.

Jesus ya habia informado a los judios que su Padre no era el padre de ellos
(vers. 38), pero todavia no habia identificado al padre de ellos como el diablo
(vers. 44). Quiza vieron lo que decia tacitamente, y se apresuraron a
negarlo.

De fornicacion.

Este es sin duda un vituperio debido a las circunstancias en que se suponia que
nacio Jesus. Se pretendia que era hijo de fornicacion.

Dios.

Si Jesus se referia a una ascendencia espiritual, entonces los judios
pretendian tenerla tanto como Jesus. No era nueva la idea de que Dios era el
padre de Israel (Deut 32: 6; Isa. 64: 8; etc.).

42.

Si vuestro padre fuese